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INTRODUCCION

MAGIA Y POESIA AGUARUNA

En el campo de las ciencias del hombre, los conceptos de Ma-
gia y su contrapuesto, Religion, requieren un manejo delicado.
Aventurarse a manipularlos supone introducirse en un "campo
minado”, atestado de discusiones, malas interpretaciones, supo-
sicionesy prejuicios mas o menos conscientes.

En el OXFORD DICCIONARY se define la magia como : "Arte
de influenciar el curso de los acontecimientos por el oculto con-
trol de la naturaleza o de los espiritus”. Religién en cambio se
define como: "Reconocuiucnto por parte del hombre, de la exis-
tencia de un poder suprahumano, especialmente, de un dios per-
sonal con derecho a nuestra obediencia”.

Como podemos observar umbos conceptos suponen una to-
1a de posiciun subjetiva, totalmente distinta, ante poderes que
se comprueba trascienden las ordinarias posibilidades huma-
nas.

9
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La religion da sentido a la vida, la magia busca seguridad: la
religion se somete, la magia intenta manipular. En la magia
subyace un concepto rigido del universo en el cual las leyes no
dependen de una libre voluntad de los seres sobrenaturales.
Con sus practlicas empiricas la magia quiere compensar su fal-
ta de conocimiento de la verdadera naturaleza de las cosas vy,
por un procedimic nto de prueba-error, pretende ejercer control
sobre ellas. Asi trata de conseguir un precario sentimiento de
seguridad personal ante los acontecimientos a veces tragicos de
la existencia. Por eso, al aumentar el conocimiento de la natu-
raleza, la necesidad de la magia (al menos en la esfera de lo
consciente) va desapareciendo. En cambio la necesidad de la
religion no. La religién no "vende" esperanzas; se entrega con-
fiada a un poder superior al cual "suplica” sometiéndose, colo-
cando al hombre, por decirlo asi, en su sitio.

Por otra parte, las practicas religiosas pueden contaminar-
se a veces de reminiscencias y procedimientos magicos. Enton-
ces tenemos la supersticion, del latin superstes, superviviente.
Supervivencia vergonzante de creencias magicas inconscien-.
tes, herencia quiza de un pasado cultural mas o menos remoto.
El Diccionario de la Academia de la Lengua define la supersti-
cién como: "creencia extrana a la razon o a la fe religiosa ofi-
cial, fe desmedida o valoracién excesiva sin fundamento racio-
nal".

Estas distinciones, en teoria faciles de hacer, aplicadas a
casos concretos son muy complicadas y pueden suscitar discu-
siones interminables. Por eso, cada vez mas, en vez de magia y
religion, cuando se trata de un grupo humano concreto, se ha-
bla de sistema de creencias.

En una ulterior aproximacion al tema de este ensayo surgi-
ria inevitablemente la pregunta: ;El grupo nativo al cual nos
referimos aqui, tiene una religion o practica una magia?.

La problematica es interesante, incluso fascinante y de vi-
tal interés, mucho mas para un misionero como el que escribe
estas lineas; sin embargo no es este el lugar de descender a ella.
La finalidad que nos hemos propuesto es mucho mas modesta:
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asomarnos a la concepcién césmica de una etnia amazonica y a
través de ella, bucear en el mar, profundamente humano, de su
intimo sentir, temer, amar, y esperar.

Como en un ensayo anterior (Poesia Lirica Aguaruna), los
valores estéticos han sido un punto de interés focal, proyecta-
dos sobre el telén de fondo de las "ocasiones” del vivir cotidiano
de los jibaros: desde las mas triviales hasta las mas espectacu-
lares y tremendistas como las curaciones del brujo y las cere-
monias de la fiesta de la Tsantsa. Precisamente por esta preo-
cupacion literaria, las traducciones no son 'literales” aunque
se ha procurado ceiirlas lo mas posible al texto original, lo
mismo que se hizo en la publicacién de Poesia Lirica Aguaruna;
pero a dilerencia de aquella, ha sido posible ahora presentar
yuxtapuestos los textos originales que son de una apreciable ri-
queza lingtiistica.

El material fue recopilado un poco al azar a lo largo de algo
mas de una treintena de anos y quedé registrado en grabacio-
nes, transcripciones hechas laboriosamente sobre el campo y
referencias recogidas al paso, con no demasiado orden, pero
con la mayor fidelidad posible. Es pues un trabajo un poco de
"aficionado”, no de profesional, su valor podra ser juzgado por
ellector.

El conjunto va precedido de una panoramica general del
mundo espiritualista jibaro y servira como una especie de glo-
sario que pueda aclarar las multiples alusiones a seres, objetos
e ideas, relacionados con esta magia y que aparecen continua-
mente en los textos.

Ahora, s6lo me queda agradecer aqui a tantos informantes
y amigos Aguarunas, que tuvieron la paciencia de responder a
tantas y tantas preguntas, como tuve que hacerles, que con fre-
cuencia debieron parecerles impertinentes y tediosas. Su con-
fianza y amistad han sido para mi, una alegria y un honor y
quisiera poder corresponder de alguna manera a ello. Esperg T
que la publicacion de estos textos sirva para cpasen?aﬂosn r
vivos, entre ellos y sus hijos, como un tesoro Clymfai hue no
debe perderse. J 8 “

11
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I. UNA PANORAMICA GENERAL DE LA
MAGIA AGUARUNA

FUERZAS COSMICAS Y SUMANEJO

Un punto de partida, para la comprension del sistema de
creencias de ii aents (nosotros los gentes, como se llaman a si
mismos los aguarinas) seris el establecimiento de los siguien-
L~ conceplus.

- Coexisten en la realidad cotidiana dos mundos diferentes:
el mundo real, percibido por todos a través de los sentidos; y
otro transmundo, una especie de dimension paralela, que sien-
do perfectamente real, s6lu s« percibe a través de determinadas
experiencias o "ventanas" de comunicacién. Es en esta dimen-
sién paralela donde hallaremos la causalidad o las explicacio-
nes del acontecer en el mundo real

- Este acontecer esta gobernado por fuerzas presentes en to-
dos los seres aunque en diverso grado. Plantas, animales, ain
los mismos seres inanimados, tienen cada cual sus fuerzas pe-

13
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culiares que con frecuencia sobrepasan a las de los hombres.
Las riendas que manipulan estas fuerzas se hallan en relacién
con la dimensién paralela a que acabamos de aludir.

- Por supuesto no se trata aqui solo de las fuerzas {isicas de
la naturaleza; entran también la destreza, ia astucia, la acome-
tividad de los animales y, en lugar preferente, el conocimiento,
la voluntad, la afectividad de los humanos. Wi wi wi (jyo yo yo!)
de los cantos de curaciéon del Iwishin; el jtajai! (jyo lo digo!) que
tiene un valor semantico voluntarista que rebasa el contenido
estricto de la diccién. Esta presencia del querer voluntarioso la
volvemos a encontrar en la presencia ubicua de la raiz t. que
crea las formas del imperativo y del futuro; el kusuimamu (sali-
vazo expelido con fuerza ante si, para ratificar una voluntad
irrevocable). Todo esto no es mas que la condensacion y la
orientacion direccional de las fuerzas volitivas. Junto a ello,
encontraremos en la magia la valoraciéon determinante del ver-
conocer y la invocacién, también omnipresente al amor sensi-
ble: jika-jikamat anentdimia: —;Piensa en mi amandome!

- Dentro del mundo real, la presencia latente del transmun-
do se halla representada, por dos entidades espiriluales que a
veces se confunden: el wakédn y el iwanch.

- El wakan -mas genérico- parece ser una entidad inmate-
rial, un duplicado de la materia ("suavecito como humo"”, dira
alguno de los informadores). Es la sombra (-la palabra en agua-
runa tiene ambas significaciones-); la estilizacién oscura que
los objetos materiales proyectan en el suelo pegada a ellos, al
interponerse su silueta entre aquellos y una luz.

El wakén lo tienen todos los seres: hombres, animales,
plantas, objetos inanimados. Cuando un parvulo muere, las
mamas lanzan al aire sus vestidos para que el Wakédn del nini-
to pueda captar el wakén de la ropa y asi protegerse del desam-
paro y del frio que pueda haber mas alla de esta vida. Lo mismo
hay que decir de las ofrendas funerarias de comida: el cuenco de
masato, la pequena patarashca (especie de tamal sin maiz que
se ofrenda los primeros dias junto al tuntaip donde quedé depo-
sitado el cadaver). ;Se podria interpretar al wakdn como el por-
tador de las fuerzas vitales de los seres?.

14
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En los seres humanos, ese wakén , liberado del cuerpo en el
preciso momento de la muerte, comienza a llamarse iwanch. El
wakén, en vida, puede a veces separarse del cuerpo; por ejem-
plo, durante el sueno y en ciertos momentos de intensa volicion
afectiva. En algunos énen (conjuros) y en ciertos relatos de los
Sagkuch, aparece clara esta propiedad.

Del iwanch, término complejo, de multiples modalidades,
habra ocasién de hablar extensamente. Aqui lo identificare-
mos inicialmente como el wakdn de un ser personal dotado de
inteligencia, voluntad y afectos.

Estos conceptos han brotado sin duda entre los jibaros, a
partir de una serie de experiencias cotidianas, profundamente
humanas y que por lo mismo han sido compartidas por
muchas otras culturas. Estas experiencias son:

- la impotencia radical del hombre ante poderes superiores
que no puede controlar s6lo con sus fuerzas;

- la intuicién, que se encuentra sin excepcién en todas las
culturas, de un "algo" que pervive mas alla del enigma sin regre-
so de la muerte;

- el fenomeno desconcertante del suefio y de los estados de
embriaguez inducida, en los que el alma parece desatarse tem-
poralmente, y luego regresar a los lazos que la fijan al cuerpo.

Sobre estas experiencias universales, han venido a super-
ponerse una serie de condicionamientos ambientales e histori-
cos que las han moldeado, profundizando las lineas de fuerza
de su interpretacion racional segun direcciones preferenciales.

Estos condicionamientos son:

- estructura social en pequenas comunidades dispersas, lo
que acarrea falta de oportunidad para obtener experiencias
mas amplias;

- el hecho de que en esas pequenas comunidades, los indi-
viduos tengan que actuar siempre como elementos subordina-
dos al grupo. Esto a su vez dificulta la percepcién de nexos mas

15
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complejos en la vision global de las cosas y no deja suficiente lu-
gar para la abstraccién.

A causa precisamente de estos condicionamientos el pensa-
miento critico queda sumamente mediatizado. Por otra parte,
la urgencia de supervivir es absorbente y termina por no dejar
percibir y distinguir con claridad causas de efectos. sucesion
temporal y causalidad fisica, realidad y representacion... Faci-
lita en cambio el fluir libre de una sucesién incontenible de
imagenes y asociaciones arbitrarias, en detrimento de una sis-
tematizacién légica.

Si junto a estos factores tomamos en cuenta las perturba-
ciones patologicas de la percepcion sensorial, la complejidad
de elementos que entran en la misma (cuyo valor relativo no es
facil jerarquizar), y quiza también una sensibilidad mas agu-
zada que la nuestra (eso que ahora llaman para-psicologia), ha-
bremos avanzado considerablemente hacia una comprension
imparcial, del fenémeno de las creencias magicas aguarunas.

Nada de lo que se acaba de decir constituye un descubrimien-
to inédito. pero no estara mal recordar estas ideas, a {in de po-
der formular un juicio objetivo sobre el interesante fenémeno
de la magia aguaruna, que no tiene nada de infantil ni de "sal-
vaje”.

Al tratar de hacer un inventario del repertorio de creencias
jiburas, ordenandolas segiin categorias coherentes, llama
inmediatamente la atencién su extrana semejanza con lo que
podriamos denominar nuestra magia: "saladeras" y ‘leche-
rias", mesas de tres pies y evocacion de los espiritus, presencias
"pesadas" en ciertos lugares, cruces de dedos e interpretacién de
suenos y, cierlamente, para encontrar este tipo de creencias no
es necesario acudir al mundo campesino de los brujos de Salas,
de las Huaringas de Huancabamba o de cachiche. También los
encontramos f{irmemente agazapados en el subconsciente de
muchos estratos de la sociedad urbana que podriamos llamar
ilustrada... Resulta significativo que para las multiples mani-
festaciones de la magia aguaruna se puedan encontrar casi
siempre denominaciones precisas en nuestra lengua. Este he-

16
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cho puede proporcionarnos un util aditamento de humildad
que nos ayude a corregir precipitados juicios etnocéntricos.

Hechas estas observaciones podemos dejar que se desplie-
gue ante nosotros el amplio abanico de seres sobrenaturales,
"mediaciones"”, objetos y situaciones magicas que seran el obje-
to de nuestro estudio.

HEROES CULTURALES COSMICOS

Nantu.

Nantu es nuestra luna que. en el mundo aguaruna aparece
como ser masculino. Por el escenario cultural de los mitos que
a €l se refieren, parece pertenecer a un horizonte mitico mas
arcaico que su companero Etsa, el sol. Notaremos que en algu-
na versién, no demasiado divulgada, Nantu aparece como her-
mano de Etsa el sol.

Etsa.

Después de Niigkul, de quien hablaremos después, Etsa el
sol es el principal héroe cultural de los aguarunas. Es también
de sexo masculino y a €l se atribuyen considerables innova-
ciones tecnologicas.

Yaya.

Las "Ydaya" son las estrellas. Son también serrs personales.
Sin embargo las constelaciones formadas por ellas parecen
marchar por otro camino. Utunim, Orién; Katipo Yuwéu, las
Pléyades: Pigkui, la flauta, nunca aparecen como formadas por
personas. Son excepciones de esta despersonalizacion Yagkua

17
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el lucero de la tarde (que aqui para variar es femenino) esposa
un poco arisca de Nantu de quien se aleja o aproxima alternati-
vamente. Las estrellas fugaces aparecen como Yéyas que
buscan calladito a sus enamorados en las nocnes obscuras y sin
luna. Y aun hay yayas que buscan su esposo humano tal como
aparece en algunos mitos.

Todos estos héroes cosmicos parecen haber agotado su pa-
pel activo en los eones primordiales del "Yamé4 nagkamchak";
antes, al principio ... ahora parecen haber quedado definitiva-
mente en un pase a la jubilacién y poco, si es que alguna vez, se
les invoca en la magia aguaruna. Su papel ha quedado reducido
al de una referencia folklérica o explicativa. En las férmulas
de conjuro se alude simplemente a ellos: no son objeto de plega-
ria. Aan el mismo Etsa, en el conjuro de laca que €l ensefé a los
hombres, aparece tnicamente como un modelo. Los ruegos o
imprecaciones se dirigen mas bien a la futura presa o a los ins-
trumentos cinegéticos que han de asegurar su captura.

Yami.

Es excepcion de lo mismo. Es ser masculino y se le conjura
como presente, en forma mas bién malhumorada:

iYumi, yutujaipa! {Lluvia, cesa de llover!

LOS "GENTUS LOCCTI" (GENIOS O DAIMONES QUE PRESIDEN
LUGARES Y ACTIVIDADES ESPECIFICAS)

Nugkui
Ocupa un lugar excepcionalmente importante durante la
vida de la mujer aguaruna. Los nugkui (colectivo) son gente que

18
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vive todavia en el interior de la tierra. Una mujer nugkui fue
quien otorgd a las mujeres los frutos de la chacra. A ella se la
invoca para asegurar la fecundidad de las siembras. Convienen
prepararles buenas extensiones de roza, pues, sino, se amargarn.
En Pagat -rio Kumédim- cuentan que un aguaruna los encontré
alli. Al bajar al Tayu (1) de Wishi gkam, le dieron una de sus mu-
chachas como esposa; el muchacho no vivia bien alli y queria
salir. Los nugkuis lo sorprendieron en la fuga, lo mataron y alli
han quedado sus huesos, (¢se trata de una sepultura precolom-
bina?).

Shakaim

Es el esposo de Nugkui, tiene perros de caza. Entre los agua-
runas su nombre ha sido conservado unicamente como ono-
mastico. En el folklore shuara y huambisa se le invoca todavia
para actividades forestales. Ignoro si es el mismo personaje
que aparece en el mito de la hija de Tstugki.

Tsagki

Es el senor o Pamuk de las aguas y también es un nombre
colectivo. Vive en las profundidades, donde tiene casa, perros,
animales domésticos (ztingaros, boquichicos etc.), alli cuida
también del Pagki, la terrible Anaconda a la que cura en sus
enfermedades. Es quizd por esto, el primer iwishin y quien
otorga el juwak para las curaciones. Entre los aguarunas no he
podido encontrar conjuros dirigidos a €l, para asegurar la pes-
ca; en el Santiago parece que si existen. Tsugki vive en el fondo
de los rios, en los remolinos, alli toca el tuntui o gran tambor
semiético y a veces se le escucha desde afuera.

(1) Cueva

19
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Entre los huambisas pudieran conservarse todavia estos
conjuros de pesca. De los aguarunas no ha sido posible conse-
guir ningun texto hasta ahora. Se sabe que existe; al menos
para la pesca rudimentaria de cangrejos y pequenos pececitos
de riachuelo que hacen las mujeres y para la que se hace con
basi o veneno diferente del barbasco. Nunca por supuesto para
las grandes pescas colectivas con barbasco, ni menos con an-
zuelo. Estos no fueron conocidos nunca para los antiguos agua-
runas, pero si para los grupos de cultura quiza chavinoide que
les precedieron a orillas del Santiago y del Maranén. De ellos
se han conservado anzuelos de cobre muy bien trabajados junto
con tipicas hachas del mismo metal.

Wee

Es el genio de los manantiales salinos. Si se le ve, se puede
INOTir.

Apajui

Es el genio telarico, el que produce los sismos. Se le encuen-
tra asociado con Kumpanam, el personaje mitico de los Chaya-
witas, en las leyendas jibaras asociadas al pongo de Manseri-
che. ¢Es quizd un héroe intercultural? Entre los ahuara del
Ecuador, su equivalente es Ijai o Irdi. Aunque también se le co-
noce como Yus, pero este ultimo nombre (acomodacién de
"Dios") podria ser una reminiscencia de los tiempos misiona-
les.

Yusanim o Tsanu
"La que riega los chismes" desde arriba. Origen de los anem.

Atsut

Gente misteriosa, un poco desconcertante, que vive mas
alla de las nubes.

20
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ESPIRITUS O GENIOS MORADORES DE LA SELVA, DE ORIGEN
NO HUMANO

Los aguarunas los consideran como iwanch. Posiblemente
hay mas que los aqui resenados.

Ujea
Iwanch que habita en el cerro.

Aman

Vive también en los cerros. Haciendo bocina con las manos
hace sonar como con un Kachu o cuerno. Si se le responde, se
amarga y puede guardar en una cueva al que tal hizo v dejarlo
eucerrado.

Sadm

Grita como mujer, se la escucha llorar. Avisa cuando va a
morir alguien de la familia. Se presenta como mujer joven ves-
tida de obscuro, que esta atravesando un riachuelo. En el San-
tiago la veian pasar, pero no podian conversar con ella. Sadm
grita llamando, entonces comienza a llover. Cuando ¢l tiempo
obscurece y comienza la lluvia, al sonar el viento, ella grita:
itadg, taag!, tres veces, luego se pierde...

Awanché
Vive en la copa de los arboles. Su figura es como de nifo,
"puede comernos" chupando la sangre, su color es negro.

Tijai

Habita en la pefia y en los tayus. Anda solitario, tiene esco-
peta v perros, se roba cosas y personas. Se ven sus huellas y los
restos de la candela que enciende, se le escucha gritar. El que lo
ve puede morir, es incaracteristicamente, célibe. En ocasiones,
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pelea con los iwanch y los vence. Resulta tan humano (se recon-
cilia con el iwanch después de la pelea, por medio de la consi-
guiente borrachera hasta la efusiva fase del jhermanoén!), que
nos sentimos tentados a incluirlo entre los verdaderos iwanch
de origen humano. No obstante esta "humanidad”, el que llega a
verlo puede morir.

Incluimos aqui sin dudar a la numerosa familia de los pa-
suk y pasun:

Pasuk

Espiritu familiar del iwishin o wawek. Se lo ve con la fuer-
za iluminadora del datém, protegido por una armadura de ca-
rrizo que sélo deja como parte vulnerable los ojos. Hasta ellos
tendra que llegar el iwishin bueno con su tséntsakan, para po-
der anularlo y curar al enfermo. Este ser que a veces toma la
forma de una ave, es el que lleva la flecha maléfica del wawek o
brujo malo, a donde éste no puede llegar personalmente. Otro
pasuk diferente es el que reside en las plantas alucindgenas,
precisamente en el baik@ia. Posee a las personas y las hace pro-
fetizar en un canto con melodia caracteristica. Este fenomeno
de la posesion es comunmente propio de la adolescencia, pero
se lo ha encontrado también, en algunos adultos psicologica-
mente frustrados y que terminaron en el suicidio. Existe otro
pasuk, especie de "espiritu burlon”, como nino travieso, que
gusta de trastocar las cosas en las casas. jPasuk-kaitam! se dice
aveces a los nifos traviesos (jEres como el Pasuk!).

Pasun

Iwanch de monte. Se lleva a las personas, se lo ve en el ca-
mino cuando alguién esta por morir. Otra clase de pasun, lo
sienten los perros y lo ven en suefnos. Es mal suefo. Llaman
pasun también a una araiita que tiene conexiones magicas,
"nos come las muelas'.

Tijiwi
Aparicién o fantasma sin nombre conocido.
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ESPIRITUS DE ORIGEN HUMANO

ElWakén
Ya hablamos de este "doble”, espiritual, que subyace a todo
ser, sea vivo o puramente material.

Iwanch y sus Avatares

Es el wakan, desprendido definitivamente del cuerpo des-
pués de la muerte. Tras ésta, vaga hambriento y triste, repitien-
do sucesivamente todas las secuencias de su vida anterior en un
escenario idéntico al de su vida. Estos Iwanch se dejan ver por
los vivos bajo la forma de un venado, un ratén, un buho ... etc.,
etec.

Dekas Iwanch

Es el estado siguiente que recorre el alma humana después
de haber cumplido la etapa anterior. Tiene forma permanente-
mente humana o humanoide, pero fea y terrible. Es la forma en
que se presenta, aterrorizando, en apariciones y raptos de per-
sonas. Tiene cualidades humanas: rijoso. glotén, cobarde, poco
inteligente (ver las narraciones folkléricas correspondientes).
Esta forma tiene de nuevo la duracién de su anterior vida hu-
mana.

Iwanch Wampag

Es la ultima etapa de estos avatares. El alma se transforma
en la mariposa azul de ese nombre Iwanch Wampag. Al morir,
se hace neblina y sube al Ydjagkim (las nubes) desapareciendo.
Las lloviznas repentinas que caen a veces, mienfras en otra
parte luce el sol, se interpretan como salpicaduras de agua de la
cabellera de un wakédn que se la sacude después de banarse en la
quebrada y antes de entrar definitivamente en un desconocido
paraiso.

Otra version de una ultima vida de ultratumba nos habla de
las almas malas, condenadas a arrastrarse eternamente por el
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fondo de la quebrada, maltratadas por las piedras que ruedan
arrastrados por la corriente.

El folklore nativo ha tratado con comprensién al iwanch,
admitiéndolo en una multitud de cuentos, aunque se lo repre-
senta siempre como malo, cruel y mal intencionado. Pero, en
una curiosa mezcla de burla v miedo, caricaturizandolo como
¢'1tén, rijoso, »onzorrén y aun compadreando con el Tijai Ka-
senta, su enemigo, como dos borrachitos después de la fiesta:

-"iMejor hubiera sido, mi cufiado Kasén. mejor hubiera si-
do, un chapo flojo de maduro, beber! Quédate que me muero;
me muero, quédate, quédate que me muero, mi cunado Ka-
sén. Por favor, por favor, di dénde queda la casa donde vive
mi mujer, donde esta su camino, por favor muéstrame. Con
masato embriagado no me tengo, en doénde estoy no sé. Me-
jor me hubiera sido, se maduro sélo chapo beber. Quédate
que me muero; me muero, quédate, quédate que me muero,
mi cunado Kasén. Descansemos marnana con el dia; ahora
llévame, por favor, por favor, hasta mi casa donde esta mi
mujer”.

Los iwanch aparecen viviendo reunidos en casas en la his-
toria de "los Sdgkuch de la casa de los muertos". En otra histo-
ria los encontramos actuando reunidos en forma "colegial”, de
forma humoristica, tratando de hacer volver a su cuerpo el wa-
kén oiwanch de un hombre que acaba de morir:

"Antiguamente los iwanch estaban curando a un hombre
que habia muerto el dia anterior. Lo resucitaban cantéando-
le mucho. Estaban conjurando el wakdn una y otra vez y
conjurando, acudi6: - jVen deprisa; que acuda el wakan!
iVen deprisa; que acuda el wakédn! Queriendo hacer esto se
esforzaba en resucitarlo. Al regresar el wakén al cuerpo, el
corazén la hacia: tu, tu, tu... Asi hacia. En vano estamos
haciendo, jcomo sera! Respirando un poco: su, su, su.... ha-
cia. Insistian en el conjuro”.
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Los Aguarunas cuentan sin parar casos de raptos debidos al
iwanch, aun de tiempos totalmente recientes. El iwanch asalta
y golpea dejando como muertas a sus victimas.

"Un viejo, que habia ido a cazar, encontré al iwanch y le
disparé con la escopeta, con postas gruesas; el iwanch, rién-
dose, lo apale6. Otra vez un viejito se presenta en una casa.
Viene muy asustado. Los nifnos lo observan curiosos. Por la
noche desaparece, no lo encuentran. Siguen sus huellas en
la manana y las encuentran junto a las del iwanch. El viejo
estd sin conocimiento y golpeado”.

En otro caso registrado en Hebrén (1985): un médico diag-
nostico ataque cerebraly epilepsia.

En Huampani (Cenepa), caso contado por el protagonista:

"El nifio tenia 12 afios. Sale a cazar escopeta. Pasa tres dias
perdido. Los padres de familia lo buscan rastrillando el
monte en fila golpeando con palos. Le encuentran en trusa
lleno de heridas por las espinas y desfallecido de hambre.
El iwanch se lo habia llevado cargado para no dejar hue-
llas. El iwanch tenia vellon como oveja, pies de venado.
Daba grandes brincos para cruzar el camino y no dejar hue-
llas de rastro, pues su rastro es muy grande. Se convierte
también en otros animales. No dejaba que el muchacho lo
mirase y le puneteaba en los ojos. Le daba a comer semillas
de pampushak y cangrejos. El muchacho lo tiraba con di-
simulo. El muchacho no pensaba bien (desvariaba). El
iwanch se asusto6 al escuchar palabras castellanas. Esa mis-
ma noche, después del hallazgo, se aparece en suefnos a un
min, le dice que es ajiitap y que como era su nieto, queria
acompanarlo, ¢por qué no lo dejaba su familia?".

Otro testimonio:
"Hace unos afios me conté mi papd, que el iwanch le habia
asustado. Asi me conté: Me fui a mitayar por la tarde con

mi cunado Shugki. Mi cunado decia: yo me iré por esie ca-
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mino, tu ve por ese otro. -Esta bien, le dye. Asi lo hicimos
porque alli se partian dos trochas, me sali de la trocha al
escuchar el canto de la perdiz. En esto oi volar a la perdiz
cuando subia a su rama para dormir. Me fui buscando y la
encontré. Sin pensar mas la piqué con la cerbatana. Ya obs-
curecido vi una banda de pussh y también hice como en lo
anterior. Pero Shugki, al ver que anochecia, se regreso a su
casa sin avisar. Yo trataba de encontrarlo en el camino.
Estuve parado como a esperar a Shugki. En esto escuché los
pasos de alguien que venia deprisa y pensaba: Shugki al ver
que obscurece esta apurado. Lo llamé gritando su nombre,
pero los pasos se acercaban cada vez mas. Empecé a asus-
tarme, le grité fuerte: ;{Shugki!, ;Shugki! Me respondi6 algo
como un habla extrana que sonaba fuera del camino. Con
miedo comencé a correr y a llamar. Me asust6 el iwanch por
primera vez, antes de ahora nunca me habia sucedido”.

Permanece en pie un interrogante que, por ahora, yo no me
inclinaria a resolver en forma afirmativa: ¢La cultura tradi-
cional aguaruna, conocié un iwanch no humano?, juno corres-
pondiente al Malo, un"demonio teolégico", por asi decir?, cel
mal personificado?

Existen una serie de referencias que se podria vincular tan-
to a una idea tradicional como a una reinterpretacién de ense-
nanzas misioneras, en el mito, que nunca he podido recons-
truir bien, el iwanch que le daba a Apajui, kuishki (plata), para
que le dejara quemar el alma de un hombre:

"Un gente estaba para morir, -me van a quemar- decia.
Donde se pone el sol vieron como candela. Al morir se veia
como llama. Eliwanch aqui pide permiso". (¢A quién?).

Otros informantes ancianos:

"A los que habian matado a su mujer, a su hijo, a los que se
portaban mal, el iwanch los castigaba. Estos fuegos se ven
enlo alto de los cerros". (Abuela de los Gomez Allui).

"El iwanch quiso imitar a Apajui v hacer un hombre, le sa-
1i6 perro”. (Julian Ampam).
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La identificacion del nombre de iwanch con el de nuestro
demonio, parece haber sido muy antigua y espontanea. En la
catequesis de las varias confesiones cristianas de la zona su re-
cepcion [ue plena. Pero. ni atin asi, esto nos parece argumento
satisfactorio para aceptar a este "demonio teolégico” como algo
perteneciente a la creencia tradicional genuina.

No nos pesa habernos extendido ligeramente en este perso-
naje, del que no se hablara yva mas. Pues la magia aguaruna pa-
rece no haberlo tenido en consideracion. Se lo aplaca ponién-
dole comida en las tumbas, se lo procura desviar (colocando
pequenas patarashcas que se van espaciando en direccion apar-
tada de la casa habitada. en el caso de un hombre o una mujer
suicidas cuando se teme venga a inquietar al convuge supervi-
viente). Pero no se le invoca, ni se intenta aprovechar un poder
que pueda poseer. Entra simplemente en la categoria de las
cosas molestas.

No sucede lo mismo con otras entidades espirituales iden-
tificadas como almas, o formas de almas. también humanas:
¢l Ebésak v ¢l Ajatap, de ellas se hablara aqui brevemente. Mas
adelante seran tratadas con mayor detalle por ser el centro de
practicas ceremoniales muy complejas:

Ebésak

Es el espiritu 0 wakédn vengador que se forma en el momen-
o en que un hombre ha sido muerto violentamente por otro.
Ese wakan desea ardienlemente vengarse de quien lo mato.
Puede aprovechar para su venganza un accidente aparentemen-
te casual: una escopela que se dispara sin querer, un machete o
un hacha que hieren por descuido, la caida de un arbol. que atra-
pa debajo a quien lo estaba cortando durante una tala, elcétera.
La fiesta de la reduccion de cabezas tiene precisamente el [in de
centrui.ar definitivamente a estas almas vengativas. obligan-
dolas al misniu tiempo a esclavizarse, en cierto modo, al servi-
cio de los intereses de quien las maté. La misma [inalidad de
defensa tienen las abstenciones rituales que acompanan a una
muerte ocasionada en la guerra.
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MONSTRUOS Y"BESTIARIO"EN GENERAL

Como es de suponer, en una estirne de cazadores, el bestia-
rio magico s nuUMmMeroso.

Kajakam
Tigre grande que comia a los viejos (=Kajat).

Uwitsutsu

Ave monstruosa que por la noche entra en las casas y chupa
la sangre. Vive en lo mas alto de los cerros. Tiene la talla de un
nifo de ocho anos, plumaje blanco, pico larguisimo. ¢Sera fan-
tusim? ' Wakiam . (Harpia).

Tsegatik
Golondrina monstruc~a de los mitos. ¢El Naylamp de las
creencias mochicas?

Pagki

Es la serpiente anaconda. Fuera de su realidad zoologica se
merece (odo el respetlo de los viejos y se le reviste de caracteres
magicos. Vive con Tsugki en lo mas profundo de las pozas del
rio. sobre todo en las partes en que hay pongos. Su cola produce
remolinos y moyunas peligrosas y por eso. al pasar por ellos se
guarda silencio para no despertarlo. Cuando sale a la tierra le
acompanan torbellinos de viento huracanado. La figura de Pag-
ki es la prelerida por los Ajutap junto con la del jaguar, para
sus apariciones mas impresionantes.,

Bikea

Mono negro de grandes colmillos alilados. Su comida predi-
lecta es el Kuji o kinkaji. No hay que confundirlo con el pedi-
palpo (parecido a las aranas aunque con palas muy largas) de
pequeno lamano que se encuentra a veces en los rincones obs-
curosy que lleva su mismo nombre.

28

Digitalizado en CENDOC CAAAP



Pakié

Animal grande, como huangano gigantesco o como un ja-
guar grande. Se presenta en visién cuando se toma baikiia o toé.
Su gritar es como el de la huangana y su vision anuncia gue-
ITas.

Kuchikchina

Animal que ahora no existe y que, segan la leyenda de los
Taketai o piedras oscilantes, era una especie de chancho gran-
de. Al cuidado del kuchikchind vivia el Kishimpip.

Kiashimpip

Este y el anterior pudieran ser la memoria desfigurada y
amplificada de una fauna conocida por los antepasados cuater-
narios de los aguarunas y desaparecida por los cambios clima-
ticos ocurridos en aquella época. El Kashimpip tenia una figura
parecida -aunque mucho mas grande- a la del actual Coati.

Yakiya Atashu

La Gallinita de Dios, s6lo sobrenatural por su origen.

Enviada del cielo (¢por Apajui?) para que la cuidemos. Si
asi no se hace se recibira castigo. Pertenece al Tagku o conjunto
de animales domeésticos.

Junto a estos seres podriamos colocar a animales como los
de ahora, pero de tamano anormalmente grande y que actual-
mente existen. Aunque bien podrian ser también producto de
la imaginacién de los cazadores... Asi el Yawa-Chaya (oso-
jaguar), Aénts Paki (jabali- gente) etc., etc.

Los animales existentes "perceptivos” o agoreros son multi-
tud; podriamos enumerar entre otros los siguientes:

El Japa o venado. Churui (lechuza negra de pico rojo). Junto
a ella Shuutin y Pumpuk ambos lechuza y buho respectivamen-
te. Bikua, el "Serafin de platanar’ que nos maldice. Su craneo
se utiliza para efectuar maleficios. Jempe el Picaflor. Su augu-
rio es muy temido. Si se cruza en el camino durante una expedi-
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cién bélica anuncia fracaso y muerte y su presencia es suficien-
te como para desistir de la misma. Uvimpip, ave que avisa a las
mujeres de que se van a quedar viudas cantando "wempid wem-
pid" desde el tronco de un arbol anoso. Kaja dapi, lagartito apo-
do que se ve en suefios y cae del cielo. Untuju la garza plomiza
etc., etc., etc.

VENTANAS DE COMUNICACION CON EL TRANSMUNDO

La concepcién jibara del cosmos nos trae el recuerdo del
conocido mito platénico de la caverna. Detras de nuestro mun-
do visible existe otro mundo, mas real si cabe (un transmundo,
el "mundo escondido” de que nos habla M. Hamner), en el que se
halla la explicacién ultima de las cosas que ocurren en éste. En
él. ocurren cosas y existen seres sobrenaturales que estan en-
trando y saliendo continuamente en el nuestro y desde alli se
manipulan los hilos que juegan con la vida y la muerte de los
humanos.

Afortunadamente para el Jibaro, existen ciertas ventanas o
accesos que permiten llegar a ese mundo y, en cierta medida,
utilizarlo para vivir mejor. Veremos algunas de esas ventanas:

Los Alucinégenos

Con su consumo se provoca y procura la comunicacién con
las entidades sobrenaturales. Esos alucinégenos comunes a to-
do elmundo amazoénico son los siguientes:

30

Digitalizado en CENDOC CAAAP



ElDatem

Es la bebida que se obtiene por coccién del tallo lenoso de
un bejuco: Banisteriépsis caapi (Spruce). Esta especie contiene
entre otros alcaloides: banisterina (Cy3 Hjg ONy) y seguramente
otros del tipo de la mescalina.

Yaji

Es otra Malpigiacea; Banisteriépsis caberae. Ciertos auto-
res la confunden con la anterior; pero a diferencia de ella, aqui '
se emplea 1a hoja de su forma arbustiva. Su analisis revela: ar-
malina, armina, B-tetrahidroirmina y seguramente N Dimetil-
triptamina.

Baik(Ga

El nombre sirve para designar tres especies diferentes, to-
das del género Datura: Bikut (D. graveolens) de flor color mora-
do; Mama-bdikua (Brugmansia sp.) de color blanco y Shiwéj
Baikua (Datura sanguinea) de flor color rojo. Todas reciben
también el nombre loretano de Toé. Contiene el alucinégeno
mas fuerte en-el jugo obtenido exprimiendo sus tallos carnosos.

Tsdag

Tabaco (Nicotina tabacum). Su extracto, obtenido por masti-
cacion e insalivacion de sus hojas se ingiere fumandolo e insti-
landolo por la nariz.

Suerios y Augurios

Como en tantos otros grupos humanos "primitivos” ( y aan
no tan primitivos...) los suenos son considerados por los agua-
runas como medio privilegiado de comunicacién con el mas
alla. "Subir al ayamtai” (ir a dormir al monte en un tambito
especial que alli se construye) es sinénimo de acudir a los seres
sobrenaturales a fin de recibir un mensaje iluminador o un au-
gurio que tranquilice. Estos mensajes solicitados o recibidos
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espontaneamente sin haberlo querido, necesitan con frecuen-
cia la interpretacion por parte de un viejo sabedor que se encar-
ga de ello como ya se explicara al tratar del "kaja atiamu" al
tratar de la magia de guerra.

Sonar con jaguar, tigrillo, aguila, Pagki es muy buen sueno.
Sonar con Ukukui la gran &4guila negra significa que se podra
matar al enemigo en la noche. Sonar con picadura de mosco pre-
viene del peligro de herirse con la propia arma. Si en el sueno
Kujancham la zarigiieya mordié a un perro prenuncia traicion
preparada por un enemigo, con la isula (gran hormiga de pica-
dura venenosa) anuncia dolores y sufrimiento en la vejez.

Otras veces los augurios los traeran los animales "fatidi-
cos”, de que hablamos antes, que ordinariamente anuncian pe-
ligros insospechados.

El augurio del Jempe o picaflor de que se hablé alli puede
conjurarse haciendo crujir los nudillos apretandolos contra
las sienes y diciendo: jAanush Bakui! ;tu wekaewa? jPiernas
flojas! jqué haces aqui? Y el picaflor avergonzado se marcha
con su agiiero.

La presencia de Bitaik (la hormiga) en la casa, anuncia que
habra orfandad. El canto de Uvimpip, la muerte del esposo. El
halo de la luna, junto con el vuelo del guacamayo y el canto del
buho: "tut, tut, tut.”, anuncian el peligro de la propia muerte. To-
dos estos augurios pueden prevenirse con el conjuro apropiado.

Un mensaje benevolente e imperativo a la vez, es €l de la
misteriosa gallinita de Apajui, bajada del cielo para que se la
cuiden; si esto se descuida, Apajui castigara.

Lugares y Tiempos con Significacién Mégica

Ocasiones privilegiadas para los contactos son como en to-
das las culturas, lugares y tiempos especiales.
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Lugares

Citaremos las cascadas o tunas donde se busca al Ajitap. El
Ayamtai o jintd tepetai, pequeno tambo ritual construido se-
gun un esquema fijo. Los Tayus o cavernas, los wainch o remo-
linos del rio, domicilio del Pagki.

A diferencia de lo que ocurre en las culturas andinas, los ce-
rTos no parecen gozar de significacién particular.

Tiempos

La hora de los conjuros es ritualmente, la de la caida del sol
(Tius4 akaewai, para utilizar el nombre ceremonial de Etsa el
sol). Es momento critico 1a hora que precede al amanecer.

Las crisis vitales: nacimiento, adolescencia, matrimonio,
muerte: con tales, no merecen especial atencion. Aunque se les
otorga la importancia individual que merecen, por su significa-
do en la vida personal y familiar. Naturalmente, tampoco los
ciclo agricolas merecen atencién especial, ya que, la cultura
aguaruna es predominantemente de cazadores-recolectores. La
misma fiesta del Uyai o Uwi la palmera pijuayo), que se celebra-
ba hasta hace algin tiempo entre los Huambisas, no se ha con-
servado ni en la memoria de los Aguarunas.

Fen6menos Naturales de ""Presencia’’.

La llovizna fina acompanada de sol, se atribuye a la presen-
cia del wakén que sube a la altura. Yusajiak, (halo de la luna) es
senal de alguien que va a morir. El Pagki o Arco Iris, es el cami-
no del iwanch ("jPagki wajat, jakattajai!"; "El Pagki se yergue,
voy a morir’.).

El dase (huracan) y los wéinch (remolinos), sean del agua o
del viento, suelen acompanar la presencia del poderoso Ajutap
que toma la forma del Pagki. El pegamu (temblor de tierra), cau-
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sado, para los Aguarunas por Apajui (no por Ijai, como para los
Shuara), tiene la significacién de castigo o colera trascendente.
El Payaj (relampago lejano), es presencia del poder de Ajatap.
El trueno (ipamaét), se considera anuncio de guerra, pues lo ori-
ginan los Ajatap que como buenos "muntas” jibaros, sentados
en ruedo discuten acaloradamente como los dioses homeéricos,
en favor de sus respectivos descendientes y protegidos. Aque-
llos por quienes los Ajfitap truenen mas fuerte seran los que
venzan en la batalla.

"El tronar en favor de nuestros enemigos no fue mucho. ...
JAcaso el que sono tanto, y en favor nuestro, no va a ayudar-
nos?".

La Via Lactea en la altura del cielo puede prenunciar males;
por eso no se la debe mirar. Es el camino del Iwanch y su vision
puede hacernos morir. En cambio la venida de la luna llena es
acogida siempre con jubilo, sobre todo por los nifos: jnantu ta-
ké, nantu také! ... gritan alborozados. Es el momento que hay
que aprovechar para jalar a los nifos suavemente de los miem-
bros para que crezcan bien y desarrollen rapido.

Mediaciones y Posesiones

Comenzando por las mediaciones personales, lo primero
que hay que notar es que, en la cultura jibara no existe nada
parecido a un sacerdocio. Ni el mismo Iwishin, o shaman, es un
especialista a tiempo completo de lo sobrenatural. Todo adulto
con experiencia bélica, y naturalmente, waimaku (vidente), pue-
de acercarse al transmundo buscando participacion en sus po-
deres para instrumentalizarlos en provecho propio y en el de su
grupo. Aun las mujeres y los nifios pueden practicar determina-
das acciones méagicas tales como los anen.

Una mediacién relevante en el trasiego de las fuerzas magi-
cas (dejando de lado ahora al Pamuk y a la Ujaja: maestros de
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ceremonia y de coro en la fiesta de las cabezas reducidas) pode-
mos encontrarla ahora en las siguientes categorias de perso-
nas:

ElIwishin

Es el médico chupador que tiene el poder de "ver" las enfer-
medades causadas por una magia enemiga, detectar a su culpa-
ble, v extraerlas chupando los miembros del enfermo. Este
poder se lo debe al Juwak materializacion de la tsentsak o po-
der magico. La vision la obtiene con la bebida de alucinégenos,
ayudandose también con el jugo de tabaco y con el abanico rital
deshasaj.

El Tunchi.
Es el Iwishin que emplea su poder para causar mal. Es lla-

. mado también Wawek.

En ocasiones este wawek puede serlo de manera incons-
ciente y causar mal sin quererlo. Entonces un Iwishin profesio-
nal tiene que curarlo y obligarle a botar el juwak. A veces de
manera dolorosa y aun peligrosa para su vida. También los
iwishin han pasado en los tiempos recientes, a dar certificados
para exculpar a aquellos a quienes se tiene por brujos. No ha
llegado a mi conocimiento de mujeres que puedan ser Iwishin o
Tunchi.

Los waimaku.

Waimaku es el hombre que ha visto Ajitap -enseguida expli-
caremos lo que es esto- y ha recibido de él poder e invulnera-
bilidad. En principio todo Iwishin es waimaku: pero no vice-
versa.

Para oblener esta vision magica hay que tomar alucinége-
nos (el datém principalmente) y subir a la cascada o Tuna con el
péyaj y el itchimpach. Alli se invoca la visién con cantos espe-
ciales. Otras veces se sube al ayamtai (dormir en el camino) des-
pués de tomar datém, baikua o tabaco. Embriagados con ellos
se espera que la visién se presente en suenos.
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Existe una ceremonia especial de toma colectiva de alucing-
genos por parte de los muchachos a fin de obtener esta vision.
Otras veces se la invoca de forma individual bajo la direccion
del propio padre presumiblemente también waimaku. Las mu-
chachas, a su vez, tienen una iniciacién parecida a cargo de su
madre o abuela; pero no se espera que vean a Ajatap. Sin embar-
go existen auténticas mujeres waimaku. De Nugkaim, la esposa
de Sanchium (un campeoén jefe de los aguarunas del rio Chiria-
co) dicen todavia los viejos: "Era como soldado...".

El que ha visto no puede contar, asi no maés, su visién. Si lo
hace, perdera el poder del Ajtitap.

Bikut

Recibe este nombre el que, a fuerza de tomar datém y bai-
koa, queda para siempre en un estado de perpetua vision o alu-
cinacién, "queda como loco", "hay que tenerle controlado”.

El Pasuk

Un interesante caso de mediacion involuntaria es el de la
posesion por el Pasuk. A veces este espiritu, que al parecer re-
side en ciertas plantas como la del baikua, entra repentinamen-
te en un sujeto y este comienza a hacer predicciones con un can-
to que tiene melodia especial.

Ujuim

Es la persona que ha recibido, como un don especial, la suer-
te para la caza. Esta suerte se invoca con los anen o conjuros
correspondientes.

El Simbankau

Es la contraparte del Ujuim. Se trata de la persona que que-
do afectada por la accion maligna de un besejamau o shimpan-
kamu (saladera diriamos en castellano) y nunca podra ser buen
cazador. El shimpankamu o bessejemau sobreviene por haber
faltado a alguno de los tabties de la caza, por un mal sueno o por
mala voluntad, acompanada de la correspondiente accién ma-
gica por parte de un competidor o enemigo.
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tos Portadores de Ener ica

Entre los objetos cargados de energia del transmundo, exis-
ten los de origen natural y los hechizos, fabricados por el hom-
bre. Entre los primeros estan:

Nabaj

Es una piedra, (los dos que yo he visto eran guijarros de por-
fido rojo rodado), talisman de caza, pesca y guerra. El lleva a
donde hay presas o da fuerza en el combate. Se encuentra ha-
ciendo un énen. Se guarda bien envuelto cerca de la casa. Hay
nabfij especial para caza, pesca, perro, etc. En el nido del uyuyu
(abejorro), se encuentran piedrecillas que lo llevan a la comida,
es su nabiij, dicen. Otro nombre que recibe el nabdj es yuk4 o
nantd; talisman de chacra para la mujer. Lo descubre en sue-
nos, cuando se aparece el sukuyd y dice dénde esta la piedra.
Cantando se encuentra la piedrecita roja. Sumergida en un reci-
piente con agua, junto con las semillas del mani o del tsanim
(esquejes de yuca) que se va a sembrar, asegura mayor fertilidad
a la tierra. Cuando se lo encuentra se le tiene bien envuelto, en-
terrado en la chacra. Lo transmite la mujer a su hija predilecta
0 a su nietecita, junto con las instrucciones para el cultivo.

Otro tipo de nanté, lo encuentran las mujeres escondido en
el estémago de pammau, yantana, jappa (la piedra "bezar”, cono-
cida en los siglos XVII y XVIII). Cuando, junto al nanté escondi-
do en la chacra, al pie de un arbol se encuentra pelo cortado, es
senal de que alguien puede morir. Con la caida del rayo aparece
también nanté en el sitio en que cay6. A veces se desentierra y
€S como oro; pero el tocarlo puede hacer morir.

Juwak

Es una sustancia, también portadora de energia, de la que
hablamos al tratar del iwishin. Con ella se embeben las tsent-
sak o flechas magicas invisibles, que emplea el brujo para da-
niar o curar.

Los vegetales cargados de fuerza magica son numerosos. Ci-
taremos al pijipij (Cyperus sp.). Simplemente tocdandolo se ena-
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mora a una mujer, se ven suenos, con el se puede provocar la
lluvia, etc., ete.

Alreino animal pertenecen:

LaBisha

Adorno y proteccién magica para la mujer. A veces es el hue-
so hioides del cotomono, otras, el otolito de un pez o piedras
que se hallan debajo de la radula del caracol. Se cuelga entre las
semillas del collar de semillas o datém.

Bikua
El craneo del mismo, coivertido en silbato, puede matar al
hacerlo sonar en la casa de un enemigo.

Pijtin

Flauta de dos orificios fabricados con el tarso de un jaguar.
Tiene fuerza magica para rechazar a un enemigo que ataca la
casa modulando con ella un tema especial.

Con estos dos ultimos objetos hemos entrado ya en €l cam-
po de los instrumentos maégicos fabricados artificialmente.
Otros son:

Payag

Bastén ritual para evocar al Ajfitap hecho con una vara rec-
ta de madera de Shuwia, (Pouruna tessmanii). Se adorna recor-
tando su corteza en ciertos lugares con determinados esquemas
geomeétricos. Los espacios asi descortezados se exponen al
humo de la resina de copal que los ennegrece y que, al despojar
¢l padyag de toda la corteza restante, destacan en negro sobre el
fondo blanco de lamadera.

En los mitos son descritos entre otros los payag de Ajitap,
Etsa, etc. Los temas utilizados en la decoracién de los mismos
se emplean con frecuencia para adornar toda una serie de
objetos; los peines, en la pintura facial, etc. También se
suponen revestidos de fuerza maéagica muchos objetos de uso
comun que han estado en contacto con el propio cuerpo: el
peine que ha estado en contacto con los propios cabellos, los
trozos de vasija (jdkach) y, por supuesto, toda la parafernalia
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empleada en las ceremonias magicas. También son magicos los
ornamentos de fiesta, sobre todo las pinturas faciales que
reproducen deterninados esquemas geométricos y que
significan, y producen, la belleza, la fuerza, la voluntad de
concordia, etcétera, etc.

iones MAgicas: Maldiciones v Con

Las acciones magicas varian en una amplia gama, que va
desde las estilizaciones de un gesto, un monosilabo, hasta las
complicadas ceremonias que enumeraremos brevemente al
tratar del ritual propiamente dicho.

El Yumijmamau

Puede ser maldicién o bendicién. El Usukiamu y el Kusui-
mamau son como ratificaciones que fortalecen al yumijma-
mau; el primero escupiendo enfaticamente, el segundo con la
farmula: jkusui!.

Férmulas de magia verbal o conjuro son los bellisimos
Anen a los que habra que dedicar un capitulo entero por su
variedad, originalidad e increible fuerza lirica. El anen es un
canto entonado al caer el sol, acompanado o no por la toma de
tabaco. En ellos, lo que se transmite no es —o no es principal-
mente- un deseo imperativo, sino la fuerza del carifio y del sen-
timiento que parecen querer proyectarse, para provocar en el
otro, como por resonancia, la misma vibracién. Pero, el nom-
bre de énen se aplica también por extensién a multiples formas
1e conjuro, siempre cantando, para obtener efectos beneficio-
sos enfavor de la persona que los hace.

Capitulo aparte lo forman los conjuros abreviados, hechos
ocasionalmente para rechazar una molestia o anular un mal
presagio: —jKusui; yutujaipa!- decimos a la lluvia inoportuna.
—iTan-ti-ti-ti! jIwanch jita akijuame!- decimos a la hormiga
katsaip, de cruel mordedura, cuando sus columnas, negras y
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agresivas, se nos cruzan en el camino. Con estas palabras aver-
gonzamos a los causantes de la molestia para que, apartandose,
nos dejen tranquilos.

Abstenciones y Tablies

Son como una forma negativa de la magia que, en vez de pro-
yectar una fuerza para destruir un mal o conseguir un deseo, za-
pa el terreno, la base en que podria apoyarse una fuerza malig-
na, asi la anula de antemano antes que ataque. Estas fuerzas
nuilignas e invisibles pululan por todas partes en el mundo ji-
baro y ni siquiera el que les dio origen se da cuenta de su exis-
tencia. Ejemplo de estas fuerzas son:

El besemamu, que hace gemir y llorar en suenos a los perros
ymalogra su habilidad de cazadores.

El tsuapd, enfermedad causada, en su hijito de corta edad,
por el padre que cohabita con otra mujer que no es la legitima.

El napii, mal de ojo que se causa Sin querer por personas
que fueron brujeadas durante su infancia. Por el miedo al
tsuapi no dejan a cualquiera tocar al nifo que acaba de nacer;
ni siquiera que lo miren. Por eso, después del parto, se tiene a la
madre separada de la vista de ciertas personas, sobre todo de
mujeres ajenas a la familia.

El usupaju, (equivalente al chucaque de los campesinos piu-
ranos), se reputa como el resultado de una frustracion o deseo
muy vehemente, que no se pudo satisfacer. Estas y otras fuerzas
maégicas (como el Ebesek) pueden actuar sobre determinadas
personas que se han puesto en contacto con el mundo escondi-
do, y sobre los objetos que hemos manipulado o trabajado mu-
cho, transfiriéndoles asi nuestra propia fuerza.
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La lista de las abstenciones, que suelen estar asociadas a
periodos de crisis vital, seria interminable:

El nifio no podra comer los pajaritos que maté en la prime-
ra caza con cerbatana. La nifla pequena no jugara con los vila-
nos del arbol muntsumunts porque no desarrollaria sus pe-
chos. La mujer encinta no come la patarashca con intestinos de
animal, ni el pez jutui, ni ronsoco, ni tsukagka, ni chuwi de
cola amarilla. El padre, mientras su hijo es lactante, no come-
ra el fruto de la pina, ni la carne del tsukagka. El iwishin no
puede comer carne de res ni productos lacteos. El guerrero que
ha matado, no podra tomar sus alimentos con sus propias ma-
nos; un anciano experimentado habra de darle la comida (usui-
mamu) y deberd ademas abstenerse de toda una serie de manja-
res y de cohabitar con su mujer. El Magkajtin, que esta prepa-
rando la celebracién de la fiesta de las cabezas reducidas, no
podra banarse, ni cohabitar con su mujer, ni utilizar sus ador-
nos personales y la pintura corporal, mientras no celebre la
ceremonia del sumédktinum.

La construccién de ciertas estructuras u objetos (la casa, la
canoa, es escudo de guerra, el mismo chimpui), estan sujetos a
abstenciones para asegurar su duracién. Por eso, la nueva casa
no podra habitarse durante los primeros dias, ni cocinar en
ella durante ese periodo. carne de armadillo.

También los animales domésticos estan sujetos a tabues. El
perro no puede comer sachapapa ni zapote, porque lo podria
matar el sajino. La gallina no puede tomar de lo que caza el pe-
rro. En las casas nativas se ve a veces, en el lugar donde se bota
el agua para lavarse las manos después de comer, un pequeno
cerco de astillas de cana brava, para que la gallina no pueda be-
ber de aquella agua, pues esta pudiera contener pequenas parti-
culas de camne. A la perra que estd amamantando a sus cacho-
rros, no le permiten comer ni zfingaro, ni motelo, ni lagarto,
etcétera.
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Celebraciones Mégicas

En la cultura aguaruna, es determinante el sexo de las perso-
nas que ejecutan las acciones magicas. El sexo del oficiante de-
be coincidir (sintonizar) con el de la fuerza u objeto que se trata
de conjurar. Por esta razon, los conjuros de chacra, los realiza
la mujer, en cambio el hombre, se encarga de los que se refieren
a la caza. Este mismo principio, es el ordenador de la division
del trabajo. Jamas el hombre se ocupara de la alfareria, ya que
duwe, el barro, fue la mujer de Nantu. Por el contario, el tejido
es actividad varonil, ya que Etsa, el que ensefn6 su técnica a los
jibaros, era varon.

Aunque en determinadas ceremonias suele actuar un guia o
Pamuk, para asegurar su correcta ejecucion, (Pamuk si es va-
rén, Ujaja si es mujer), en general sus normas no son fijas ni
esteriotipadas, quedando asi amplio margen a la iniciativa per-
sonal. Este individualismo que aborrece lo gregario, es otra de
las constantes de la cultura jibara. Este "yo hago las cosas a mi
modo" queda bien reflejado en los cantos, que atn en los casos
en que se acercan a lo coral, llegan a lo mas a un "fabordé" o a la
harmonia, no buscada, de un "canon". Cada uno canta su propia
letra, "porque ;scémo podrian ellos cantar la misma cosa, si
unos estan alegres y otros tristes?", asi explicaba el hecho un in-
formante.

Una tercera caracteristica, de lo que podriamos llamar de
alguna manera liturgia jibara, es la que nos pareceria a noso-
tros falta de formalidad; la casi carencia de sentido de lo sacro.
Durante la curacién a cargo del iwishin, atun en la misma fiesta
de las cabezas reducidas, el elemento "gamberrada” no suele fal-
tar. En las apariciones del Ajiatap, el vidente tiene que inte-
rrumpir sus palabras en forma que, a nosotros nos pareceria
irrespetuosa. El Aguaruna libérrimo, andrquico, no compar-
timenta, como hacen los occidentales, sus entradas a lo sacro a
tiempos separados del habitual ritmo de su vida. Sumergido ha-
bitualmente en un mundo mégico, se desenvuelve en €l con la
misma naturalidad ¢ que ejecuta todas las acciones de la vi-
dadiaria.
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Las celebraciones rituales no son en esta cultura demasiado
abundantes. Los Aguarunas ni siquiera celebran ya, si es que la
han celebrado alguna vez, la fiesta del Pijuayo (Uyai, Uwi), co-
mo sus paisanos los Shuara, cuya fiesta estaba sujeta a la perio-
dicidad estacional de su florecimiento. No se conoce ninguna
especie de calendario celebratorio (2). Se celebran simplemente
cuando son necesarias; una nota mas del pragmatismo aguaru-
na. Como tales celebraciones podriamos seralar las siguientes:

Individuales: subida al Ayamtai, ida a la tuna, toma del
ddtem, tabaco y baikua. Colectivas: toma colectiva del ddtem
para adolescentes, curaciones del iwishin, fiesta del Ujajmamu
o Tsantsa.

Para completar esta presentacion general del mundo espi-
ritualista aguaruna, cabe decir algo sobre los objetos ceremo-
niales (paraphernalia), las bebidas y los alimentos magicos.

Objetos Ceremoniales

Aunque en escala muy elemental, en las ceremonias magi-
cas, suelen emplearse algunos objetos especialmente diseniados
para ellas. Entrarian aqui €l Payédg o bastén de Shuwiya, orma-
mentado con su curioso procedimiento de estarcido, el Sha-
shai, o abanico de las hojas del mismo nombre, empleado por
el iwish. El Wampatchiji, especie de bolsa de costado, tejida de
chambira y de dimensiones distintas al verdadero Wampach, y
eldatip, para el zumo de tabaco, que se llevan al Ayamtai.

(2) Resulta interesante notar que, al irse haciendo los aguarunas, mas
gregarios y reunirse en caserios, van apareciendo y tomando fuer-
za las celebraciones de calendario. En esto han influenciado a la
par las escuelas, los misioneros y el ambiente general creado por
los colonos.
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Como recipientes de valor magico se emplean preferente-
mente, el Jakach o fragmento de olla comun rota, que parece
tener una significacién especial.

Estos enseres no se emplean para crear o acrecentar un aura
de solemnidad o de lo sacro, o para realzar la figura del ofician-
te. Lo que interesa es la eficacia (de nuevo el pragmatismo jiba-
ro), que permita fluir, podriamos decir, la energia magica o que
asegure contra las fuerzas maléficas, adversas. Mientras inte-
resan los adornos personales de los asistentes a las grandes
ceremonias colectivas (la de la tsantsa, por ejemplo), el mag-
kagtin o protagonista no se adorna de manera especial. El or-
nato de los maestros de ceremonia (Ujaja y Pamuk), no se dis-
tingue en nada de los del resto de los concurrentes. De paso, no-
taremos que el varén se precia mas del adorno personal, tanto
omas que la misma mujer.

En la guerra, actividad rodeada de prolegémenos y secuen-
cias magicas, el atuendo es estrictamente funcional en el senti-
do de facilitar los movimientos (sumpich), servir de identifica-
cion entre los componentes del mismo grupo (pintura de sua) y
amedrentar al enemigo, acrecentando de paso la propia fuerza
magica.

Bebidas y Alimentos M4gi

Hablamos ya, de los alucinégenos. Quedan los afrodisiacos:
la mushpa, que mezclan disimuladamente con la pintura fa-
cial, para atraer a si el amor de una mujer sin que ella lo sospe-
che. Los excitantes sexuales, para excitar el ardor carnal (por
ejemplo, la bebida mezclada con raspaduras del hueso penial
del Kushi), pertenecen a la misma categoria.

Tienen también, el valor de alimento magico, la carne del
chancho sacrificado ritualmente para la fiesta de la tsantsa y
el masato que se tomaba en la misma ocasion, preparado con
yuca, no cocinada , sino asada, y que se conoce con €l nombre
de Sankuch.
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Aunque no parece haberse practicado siempre, informantes
ancianos declaran haber escuchado de los antiguos que, a ve-
ces, durante la fiesta de la Tsantsa, se cortaba y consumia cere-
monialmente un pequerisimo fragmento de la piel de la cabeza
de la victima. Esta costumbre, de la que también nos habla
Karsten, parece haber sido resto de una antigua ceremonia cani-
balesca heredada o copiada de una cultura ajena mucho mas
arcaica. Quiza de aquellos Iwws antropéfagos de que nos ha-
blan las antiguas leyendas aguarunas.
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Ayamtai. Choza ritual para los suenos auguricos.
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II. LA MAGIA DEL ANEN

EL CONJURO DEL ANEN

El énen, es una férmula magica que se canta o se recita. Lo
especifico en €l es la proyeccion de los propios sentimientos y
recuerdos, tefiidos de afnioranza, hacia otra persona. Asi se con-
sigue provocar en ella una resonancia afectiva en beneficio pro-
pio o en el de una tercera persona.

En los cantos del Iwishin -médico chupador-comprobare-
mos el esfuerzo para la concentracion del pensamiento y la vo-
licién ("jwi wi wi!, "jyo yo yo!"), para obtener un efecto deseado.
En el d4nen, es la propia sensibilidad la que se pone en juego
"condensandola”, —como en una especie de rayos laser,—- para
proyectarla sobre otro, haciendo que este recuerde, afiore, per-
done, cambie , se someta amorosamente, etc. (jjika-jikamat!,
jcon carino!).

El vocablo 4nen, se emplea también para designar todo tipo
de conjuros, pero su significado especifico es el de la magia del
sentimiento.
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La gama de situaciones afectivas que abarcan los é&nen, es
rica y variada, como la vida misma y se extiende a todas las
edades, sexos, y tipos de "status" social. Sin la pretension de ser
exhaustivos, enumeraremos lo principal de su tematica:

Ninos: asegurar el amor de sus padres, evitar un castigo.

Muchachos y muchachas: conservar una amistad, conse-
guir un nuevo amor, reconciliacién, atraer la atencion de la
persona a quien se desea, apartar de si un amor que se conside-
ra embarazoso.

Esposos y esposas: asegurar el recuerdo del conyuge ausente,
calmar la colera del mismo, deshacer una calumnia, sosegar
los celos, obtener el perdén de una falta, restaurar un amor que
se debilita, desviar las sospechas del esposo ofendido, etc.

Padres: asegurar el recuerdo del hijo ausente y olvidadizo,
componer la estabilidad del matrimonio de un hijo versatil.

Viudos: conjurar el wakén o espiritu del conyuge difunto.

La hora mas apropiada para practicar €l &4nen, es la del cre-
pusculo, cuando comienza a ocultarse el sol descendiendo en el
horizonte (Etsa o Tius (1) akdemauchinum, cuando el sol esta
"cayendito"...). Es para el Jibaro, la hora de la melancolia, la de
la dulce afnioranza, en la que también se llora a los seres queri-
dos que han muerto.

(1) No creemos que este segundo nombre del sol, sea una degradacion
de nuestra palabra "Dios”, como nos dijo uno de nuestros infor-
mantes de la actual generacion de jovenes. Sospechamos, por refe-
rencia de los "viejos", los Unicos que actualmente lo conocen, que
se trata de un nombre ceremonial del sol astrondémico y que perte-
nece a un estrato tradicional mas antiguo que el de Etsa, el de los
mitos culturales relacionados con los Iwa. De toda forma, el inte-
rrogante queda planteado.
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Para hacer este conjuro de formma mas eficaz, "... se dieta (se
guarda abstinencia ritual) durante tres dias. Otro dia sin carne
ni dulce. Al otro dia se puede tomar chapo frio. Se absorbe taba-
coy se canta toda la tarde. Se escupe el tabaco hacia donde esta
la persona ausente. Pasados dos dias esa persona lo echa de
menosy llora de afioranza!".

En otras ocasiones sin embargo, se omiten estos prelimina-
res y el conjuro se hace en forma mucho mas sencilla, cantan-
dolo simplemente al ponerse el sol.

La letra de estos conjuros, dentro de ciertos moldes tradicio-
nales, deja un cierto margen para la improvisaciéon. La musica
en cambio, se ajusta siempre a parametros tonales que hacen al
anen perfectamente distinguible de los cantos que nolo son.

Este tipo de conjuros los puede practicar cualquier persona
(hombres, mujeres, ninos). De su ensenanza se ocupan los pa-
dres, abuelos o algun anciano sabedor. En la misma ocasion se
imparten instrucciones éticas y se inculcan los valores tradi-
cionales. Como veremos en la relacion siguiente, esa ensenan-
za constituye un verdadero "discurso al inconsciente":

"Cuando mi hermano tenia 18 afnos y yo tenia 16, mi papa
nos llevo al monte a soniar. Enviandonos, fuimos dos dias a ca-
zar a la selva. De regreso, mi viejo nos tuvo dos dias sin comer,
dandonos sé6lo con su mano un poquito de yuca (usuimamu).
Esto no mas comimos. Al tercer dia fuimos al monte a hacer el
aydmtai (tambo o dormidero ritual). Nosotros trabajabamos,
pero era mi viejo el que nos decia como teniamos que hacer.
Hecho el aydmtai, preparamos con tabaco cigarros bien he-
chos; catorce preparé y catorce también mi hermano. De estos
cuatroy cuatro que eran ocho, dejamos aparte.

Asi fuimos al monte a dormir. En el wanpachji llevabamos
el natip, cinco hojas de tabaco verde y mi papa llevaba también
cana de azucar para curar el vémito. Asi estdbamos durmiendo
en el ayamtai. Teniamos hecho alrededor un cerco como de dos
metros, trajimos lenia para el fuego y asi estaibamos. Para alum-
brar, teniamos copal envuelto en hoja. Purgados , después de
haber vomitado bien, mi viejo nos soplaba humo de tabaco.
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También nos daba jugo de tabaco en la nariz. Bien sobada la
hoja en el natip, con saliva, €] mismo con su boca nos daba en
la nariz. Asi amanecimos bien borrachos sofiando. Al caer el
sol nos aconsejaba bien; cémo se puede vivir bien, como hay
que tratar a la mujer, cémo hay que ayudar al suegro, cuidar a
los hijos, todo nos explicaba bien.

El nos cantaba el dnen, después nos hacia repetir; toman-
do, tomando todo el dia, nos hacia repetir. Asi aprendimos
bien. Hecho esto, volvimos a la casa. El viejo fumaba los ciga-
rrillos que habiamos puesto aparte, él estaba bien borracho,
nosotros no estabamos borrachos. Asi aprendimos €l é4nen en-
sefiados por mi papa’.

También a las muchachas —entre los 10 y 14 anos- se les
ensenia el d4nen, acompanando la instruccién con la toma de
tabaco. La ensenanza se hace en la chacra, bien en secreto y de
'la misma se encarga la mama o en su defecto, la abuelita. Es la
ocasion de dar consejos, ensefiandoles como tienen que vivir,
como hay que tratar al marido, cuidar de los hijos, hacer el tra-
bajo de la chacra y cuidar de los animales de corral, que estan
al cuidado de la mujer. Es entonces también, cuando las abue-
litas entregan a la nieta preferida, el nataj o piedra magica de
la chacra con el que lavaran las semillas que han de plantar,
para que crezcan bien.

Al parecer, en el Santiago y entre los Huambisas, se cele-
braba también para las mujeres, una fiesta del tabaco Tsaag
nampeamu. Esto se ha olvidado ya completamente. Entre los
Aguarunas, no he podido encontrar rastros de la misma, pues
debié perderse hace mucho tiempo. Como tantas otras cosas,
ahora que las ninas van a las escuelas en numero creciente,
estos ritos, y la iniciacién y consejos consiguientes tienden a
desaparecer quiza con consecuencias irreparables.

Como se insinué de alguna manera, el ambito de los dnen
no es unicamente (aunque sea el principal) el de los sentimien-
tos humanos. También entran en el mismo la magia de la eco-
nomia domeéstica: la chacra, la cria de animales, la caza, la
proteccion contra los peligros naturales (los pongos, las morde-
duras de viboras), el adiestramiento de los perros, la educacién
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de los hijos y el control de los predadores. Pero todo ello a tra-
vés de la proyeccién de los propios sentimientos. Aunque en el
momento no tengo a mano ninguan texto de conjuro para la pes-
ca (al parecer son pocas las personas que los conocen), se sabe
con certeza que existen. Hasta el frio y resbaladizo mundo en
que impera Tsigki (el genio de las aguas) es sensible a quien

"on

quiera persuadirlo: "jika jikAmat", "con carifo".

El origen tradicional de los dnen, se explica en el mito de
Yisa que reproducimos a continuacion.
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LA QUE ERA COMO GUACAMAYO

En tiempos antiguos, un hombre marché al bosque. Como
era apdtmankau, iba a cortar lena para sus dos mujeres. Una de
éstas, como sabia un hechizo, cuando el marido estaba yendo
con la otra, para quitarselo, imitaba al guacamayo, invocan-
dolo con el conjuro:

—iRegresa de tu camino, Kaji! estaba repitiendo —jRegresa
otra vez, Kaji! Cuando cortada la lefia iba a regresar, regresan-
dose qued6 con la otra.

Cuando visitaba a lamujer:

-iConvidado con las hojitas de la yuca tierna, probando
s6lo un poco, se regresa; Kaji, kaji, kaji!- estaba conjurando.

De nuevo intentaba ir a la otra mujer. Aquel Kaji, prendido
a una planta de sdgku, como guacamayo:

—iDe estar sentado en el kutag regresa! jKaji!

- ¢Porqué me sucedera tal cosa-decia.

Llegando donde la mujer, queriendo averiguar, sospechan-
do, el hombre llegé a la chacra. Mirando, al apartar la mata de
un gran sagku, oculta y prendida al brote tierno de su {lor, la
vio. Cantando como guacamayo repetia cualquier clase de he-
chizo.

Elhombre se llené de célera contra la mujer.

—¢Por qué me hechiza?- decia —Por maldad me esta hacien-
do esto, jla quemaré!

Hincando el machete en la hoja, jtagkét! para sacarla, le hi-
zo salir al descubierto. Al quererla quemar, cuentan que vold a
lo alto. Cuando se iba, posandose un poco donde se alzaba un ar-
bol, el arbol se transformé en el que llaman yusa patdmkamu.

El guacamayo Yasa bajé para ensenar los conjuros. Yusa
ensend desde arriba. Asi tenia hechizado al marido. Ahora Kéji
es quien avisa descubriendo lo que hace la gente. Desde la cabe-
cera de la cama, como susurrando: ="Lo hizo, lo hizo, engana...,
es verdad, no es verdad...". Asi dice, descubriendo a los que sa-
canlavuelta. Este K4ji es como un gusano pequenito.
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YUSA ANEN

Duwik mum aénts ikam wéu, nuwen jimajan, apatmamkau
asa, jiin tsupiktatus wetatman. Tikich nuwe, anenta yacha asa.
aishi tikich nuweén wétai aishi sujimak, anentan yusa pachik
dakumjau. Kaji,baga anuninuch, sagkunum tsapuka awag-
kemas:

-Jintaag waketu jKaje!. Wajattai: Jintaaj waketu kahe.
Jiin tsupig jegatakama, nuwéen wakitki. Tikich nuwéen
pujau. Tikich nawenij taa:

-Namaj makichik ukatim, makichkia apaa yuwa waketu: Kaje
kaje, kaje wajattama.

Dutikam aishi atak wakitki. Atakta tikich nuween wétakama,
nuu kaje awagkemas yusa anin sagkunum:

-Kutajnum ekeémas waketu, kaje!...
-, Wagkanuk ima juniaja? - tusa.

Nuwe taamtai diistatus, anentainum, aishi ajajin jeganta,
diikia waga egketu wainkau yusa anin shinak wajukea imatu...

Aents nuwe senchi kajea:

-¢Wagka ujaame tusa, wainadk auwa ima aikaja-tusa. jjiin
apeatjai!

[jujug duka machit: jtagket! apea takama, awemau. Agkajun
jinkiu.

Jii ekeemak nayaimpinum wegak tuwajame. Nunik wegak
numi tikijjuch wajamunum imachik ekemas nunikmatai nini
"Yusa patamkamu" najaneawaju tuwajame.

Yusa iyaaju ujak anenta. Yusa ujaku yaki. Nunik aishi anentn
pujau. Yamaik kaje aents naajatnu etsejak chaiknam shinawai:

- Nantui...

Tsanui...dekasjai, dekaskechui...

Atus wajawai ikagmaktin dekapéna. kaje baga annuch ika an-
tuegu.
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LOS ANEN DE LOS SENTIMIENTOS INTIMOS
(TEXTOS)

Como la flor del Tampiish
al sol que nace he de brillar.
No me dejara sola,

cual Tsugki, el que bucea,
nome abandonara.

2

Como a pigkui sin estrenar

el muchachome besa,

ime encontro, me encontroé!
Llévame, llévame en tu pecho.
Como a pigkui sin estrenar

el muchacho me besa.

Lo atraigo a mi, lo atraigo;
yame besa.

3.

Elpoder de la mushpa

me poseyo.

jAhora me has de querer!

El sol, el sol cuando al cenit llegare,
amandome estaras; sufriendo por mi ausencia
alli estaras.

Tarde y manana juntos

—Dame de tu manjar-vas ha decirme.
Ardiendo enmi deseo

despertaras al despuntar la aurora.
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Tampush yagkuntd asén

aju-ajumag etsanmajai,

Tsugkii buushmaj asan wika akupchataiyaitjai
yama buushmag asan wika idaichataiyaitjai.

Yama pigkui asanu

datsa umputaichuitja igkujkam jujukta.

Datsa umputaiyaitjai wika.

Yama pigkui asanu epegtutai, jjuntutai imputaiyaitjai.

3.

yamai dekapjusia .

yama buspai achikmamja.

Tius tius jegakui wakejukam pujawai.

Tu anentaim wajakia kashikmasam, tsawakum..
Wiku wikti matsakia. Tu anaentaim tsawaikia.
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iYo lo quiero!

yo soy cual la palmera yaayu. Mi semilla,
la que antes recogias,

rodando por la tierra has arrojado
ysealejode ti.

Tu colera conmigo ya olvidaste,

tu colera conmigo ya olvidaste;
Jdejaras ya de suspirar por mi?

Si antes suspirabas, ya no sufras.

Ten este pensamiento:

del cielo te ha caido tu gallinita

jcuidala a ésta!

Dique ya no me quieres. Como el del buitre
mi hechizo es poderoso.

Tu odio apartaré de mis espaldas.

Por minadie suspira. Ayer,

por mi tampoco suspiraban...

iNo quiero que asi sientas de mi!
Gallinita del cielo para ti ha descendido
dala bien su comida,

has de cuidarla siempre con amor.
iPoderosa es la voz de mi conjuro,
iPoderosa es la voz de mi conjuro!

Mi espalda es altanera y desafia a todos
como la espalda del Aguila Ukukui.
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Wikaya wikakaya.

Yayu aishmag asanua. Mina jigkaichijuna akakeka ajapamu.
Kaagkai kaagkai eketmauchinum nuwaj eketmauchinum.
Suwimaan etsagtinujai. Minak mayaijukaipa.

Wika mayaimchataivaitjai mayatchamkum

Duka anentaimjaipa:

"Yakiva atashu iyaaju; nunu yujumak susata"

Tusa wait anenchataigkait.

iWika imanuitjai. wika imanuitjai!

Ukukui asanu, mina tuntupchijuigkia atsanmawaitjai.
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Mi cunada paloma; cuando el sol va cayendo
descubriendo tu amor haz el conjuro.

"kuru kura” arrullando si no tuvieres nuevas

de mi.

jAy de mi, ay de mi! jMi ninito!

Asite estan diciendo: jrepite con ahinco tu conjuro!
-A tu hijito ha mordido una serpiente;

¢se habra curado acaso?- asi estaran diciendo.
Siasitelo dijeran ¢qué podria yo hacer?

Repite con ahinco tu conjuro.

Wichikuwata, wichikuwata:
Cantando: "shamia shamia"
traeme noticias de mimujer.
Ayudame cufiada.

Cantando "kuruéd kurud"”,
traeme noticias de mi mujer.
... Siseacuerda demi
cuando se pone el sol.

¢, Esta bien mimarido?

€l no andaba triste

cuando vivia aqui...

iMarido, mi marido!

si has muerto en la epidemia
Jcomo podré vivir?

Si dicen que mi marido ha muerto,
Jcomo podré vivir?
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Saiju yapagma. Etsa betetegmag amesh dakumjuttsakia.
Wi kuwashkuish (?) pan jikakamat" kuruau kuruau
awatujia.

ijaucha jaucha! Mina uchijush tawa:

-iTu anemtaim wajakia!"

Amina uchijminak dapi esai: iwanjachu,

tuwinawai tusa ujatuinakuish

wisha wajukawainjaki.

Tusa anentaim wajakia.
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Hechizado por Yusa

—(como en el mito primordial)-

Asidice mi hijo:

"Mafana, mananita lejos me ir€...

de arbol distinto quiero probar el fruto;

el arbol, nuestro urbol,

yano tiene follaje para a su sombra descansar”.

Yagkua (el lucero de la tarde)

alla enlalejania parpadea

v asiavisa a mi hijo:

"... De otro arbol el fruto probare..."
—ami hijito-

"iBajo el arbol sin hyjas descansa!”

Asicon su brillar esta avisando.

Yo estaré repitiendo mi conjuro:

El cainotito dulce, bien pelado

te estan dando. {Témalo ya y descansal.

Cual estrella que brilla estaré conjurando:
iDe un fruto malogrado estoy comiendo!
JA dénde mi ninito su fruto ird a buscar?
Su luz guifiando, ellucero te avisa:

"iDe otro arbol el fruto iré a comer!"
(Adénde habrasdeir?

Camote dulcecito, el arbol sin follaje

te esta ofreciendo. Recibelo y descansa.

Asi estoy repitiendo mi conjuro:

El camotito dulce bien pelado

convidando te ofrecen. Témalo y descansa.
Como estrella que avisa parpadeando
conjurando estareé.
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Yusa yusa uchi asanua:

"Kashi kashinig yaja yaja wegajai,

tikich neje yuwatasana wegajai.

Tusa nuna iin numi wentsamtinchinma
ayantsanua ayantsanua"

Tuke mina uchuchijnaka.

Yagkua yagkua iya iva sharara.

"Tikich numi neje yuwatjai -uchuchignaka-.
Numi wentsamtinchinma ayamsata!

-shara shararana- jutuk ekemtajai.

Inchi yumitak yuminchi paka paka amasmatai;
takusana ayamsana.

Shara jutuuk utsuunmaya ekemtajai.

...Yaja numi juwatjai...

SItu? neje amina uchi ichigtasa?

Iya iya sharara...Tikich numi neje juwajai...

Utusa wenawa? Inchi, yumin inchi

numi wentsamtinchin ayamsanua.

Untsuma ekeemtatjai. Inchi yumin paka amasma
takusnuwa, ayantsana. Shara shara untsuma ekemtajai.
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Side ti me alejo, no me llores, no.

Side ti me alejo, nome llores, no.

Sin motivo conmigo te enojaste.

Antes no te quise,

pero después, aungque mi amor anoras
conbrusquedad te alejas.

Cuando el solva bajando en su camino,

me estaras recordando, me estaras recordando.
JPor qué, si te amo tanto habré de estar asi?
iAsi es de poderoso mi conjuro!

Como paloma triste habras de estar llorando
y después de alejarte, no volveras a mi.

Asicantaba un 'viejo" ensalmando a sumujer que vivia
lejos:

Frente por frente a ti

yo, Kiunch, me presento.

Yovengo enamorado

enamorado vengo.

Aunque soy hombre en forma de wakén,
a tu lecho de esposa estoy viniendo.
Novengo alegre; lleno de tristeza
me acercaré a tu pecho.

Aunque lo hago en forma de wakén,
grande es mi sufrimiento,

pues no puedo olvidarte,

aunque de mi estés lejos.
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Wi wemataish buuttsuk pujusta

wi wemataish buuttsuk pujusta.
Wainkamea imatam. Jaucha.

Wika antasjai yaunchuk.

Ajum anentaimjatnaitak imanuitme,
wii wegaknuk bashit ukuktatjame.
Etsa akaekuimpak senchi wajastatme.
senchi wajastatme.

Wika aneajame, tujash wajukatjaki?
Paumak ajum buuttinuitkumpap
imanuiyaitjai.

9.

(Na makichik mun nuwa yaja pujutai anenta dakum jutai
dakumjajai)

Kiuncha, aishmagtik, Kiucha, aismagtik

dakaya ekemsaya.

Jikamjam jegajai. jikamjam jegajai. (bis)

Senchigtuchu jegajai. wake besemag jegajai.

Amina detsepchijmin wakanma jegakman

aya anenkaitjai. Ava sakapachtaiyaitjai

ika asana ima anemtaimtaitjai.
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10.

iTa eres! T1, de espiritu maligno

tomaste forma. jMi alma no te lleves!

Recordando los tiempos en que cuerpo has tenido,
sin duda has dicho asi: "Iré aver amiesposa’.
Yano has de hablar asi, yanohasde hablar asi.
iTu eres! t, de espiritu maligno

tomaste forma. Mi alma no te lleves.

Yo soy como la yema

adherida en el nudo del carrizo.

Asimi alma al cuerpo esta adherida.

Recordando los tiempos en que cuerpo has tenido,
sin duda has dicho asi: "Iré aver amiesposa’.
Yano has de hablar asi. ya no has de hablar asi.
Enlalejania piérdete para siempre.

11.

Ay dolor, ay dolor!...

ElWichikuat "puessé puessd’ me dice,

iAy dolor! ;Sigue amandome recuérdame con pena!
no maltrates haciéndola sufrir

de Digs al avecita.

iAy dolor!, ¢por qué habras de reprenderme?
jAy dolor!

La paloma: "ujé ujé" me dice.

jAmame, amame!

Cuando se pone el sol,

jamame, amame a mi! jAy dolor!

Dame tu corazon; vive llorando.
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10.

Ameka ameka, ameka ameka

Iwanchiwemayume, iwanchi wemayume.

mina ya wakanjuna juwawa.

jujutkipa jujutkipa jujutkipa!

panta pujusaya: nuwana diutajai-tusaya.

Tuwa wekaechatia, tuwa wekaechatia.

Ameka ameka Iwanchi wemayume.

Wikaya wikaya wikaya (bis)

chigkana nantujini punkanin wajajai.

Wakanij jujutkipa, wakanij jujutkipa

Amekaya Iwanchi wemayume. Panta pujusaya: nuwana
diutajai.

Tusaya minachutik tuu wekaechatia tuwa wekaechatia.

Iwanchi wemayume, Iwanchi wemayume.

Wakanij jujutkipa, wakanij jujutkipa.

Wika anui, wika anui chigkana nantujini

punkani wajajai, punkani wajaji.

Ameka ameka ameka ya, panta pujusaya.

Nuwaéna diu tai. Tusaya minachutik.

Wakanij jujutkipa, wakanij jujutkipa

Tugkini shimuatpakta.

1L

Jauchacha jauchacha!

Wichikuat wichikuat "pesa pesa” tujutia.
Jaucha: jikamata, anentaimjata.

Apajui atashi najam antinkaipa.

Jaucha, jwagka imatjutme?

Jaucha jaucha. Yampits yampitsa

Uj€ uje tujutia.

Jika jikamta, Etsa akaemauchinum
-jika jikamta, jaucha.

Mina anetaij utsama: buutu wajakia.

65

Digitalizado en CENDOC CAAAP



12.

Hijito, hijito, hijito,

ipor qué me abandonaste!

Los pechos que son tuyos
aquiestan

los pechos que ti amas...

Jpor qué me abandonaste

tu manjar favorito aqui teniendo,
qué es del Pasum, comida?

Si tu predileccion

siempre te aguarda suspirando;
¢Jpor qué me abandonaste?
Recuérdame, recuérdame afiorando.
recuérdame, recuérdame anorando.
"Donde mi mama vive

alli podré estar bien".

Asi pensaras mucho,

asi pensaras mucho.

JMimama, estara bien

andando por alla?

JAcaso estara enferma?
Anorandome muchovas a estar;

por eso, suspirando,

suspirando regresa.

Recuérdame, recuérdame anorando,
recuérdame, recuérdame afiorando.
Asiestaré diciendo

cuando el sol va cayendo.
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12.

ijUchuchi uchuchi, uchuchi uchuchi!

¢wagka ukugkimume, wagka ukugkimume?
Ame muntsutaichijmek

juwi juu awai juu awai juu awai

Ame muntsutaijmek.

¢ Wagka ukugkimume, wagka ukugkimume?
Wiku wikum wajaakum pasuj yujumkauchin
wiku wikummaukmesh.

Tujashkam ¢jikam tuna wajaakum?

Minai minai anentaimia, minai anentaimia.
"¢Mina dukujui pujusnuk?”

juni pujutsuapamja.

Tu anentaim awatujia, tu anentaim awatikia.
"¢Mina dukujush pegkej pujaimpash?".

Juni wekaegaj jaai juni wekdetsujash.

Tu anentaim wajakia nuniakum dakakaga,
dakakaga awatikia.

"Mina dukujush dakakaga wakitkikia.

Minai minai anenteimia, minai minai anentaimia
minai minai anentaimia.

Wika wika awatujia Tiusa akaemanuma.
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13.

Como estas lejos, ya nome recuerdas
cuando el sol va cayendo.
jRecuérdame, recuerda para amarme!.
—¢ Estara bien mi mujercita?-diras.
iAndando por ahi recuérdame!

14.

Nome vuelvas la espalda

de frente mirame...

jHermano, hermano, vuelve a hablar conmigo!.
Al hacer mi conjuro, cuando el sol va cayendo
sime sigues odiando, tu comida tranquilo
nunca podras comer.

Piensa en mi, con carifio hermano, hermano;
pon achote en tu rostro. jAlégrate!

Yolo digo, lo digo conjurando:

Seré cercano a ti, como el wadmpach,

cual tu camisa misma, intimo a ti sere.
jHermano, vuelve a conversar conmigo!.
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13.

Yajayaja anentaimtsuk

Tius akaekuijikamat anemtaim.
"¢Nuwajish pujujtaimpash?”
Junijikankanta anemtaimja.

14.

Tuntupeam tuntupeam dijsaipa (ter)

Detsepea detsepea dijsakia (ter)

Tuntupea dijsaipa, yatsuchijua awatikia (bis)
Yatsuju yatsuju awatakum, yatsuchijua awatikia,
yatsujua yatsujua awatakum.

Etsa akaemaununma anentaimtsume.

Inantua inantua wajakum yujumka yuwashmaunuma.
Minaig minaig anentaim wajakia (ter)

Yatsujua yatsujua wajakume.

Pisu ipakchiya shautu usumsakia. Wikaya wikaya.
Yatsuju wampachitajai (ter)

yatsuju kutugchitajai (ter)

Yatsuju, yatsuju jimajua awagtatjai (bis)
Yatsuchijua awatikia.
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15:

Hermano; arrepentido vengo.

Hermano, hermano, dame el wikum de la amistad.
Asime pediras perdén, hermano.

¢Te enojaste conmigo?

El fruto de la uvilla hace tiempo boté lejos de mi,

y saltando del agua, el wampi colorado

saltando, lo atrapé.

Hermano, hermano, ¢habras visto al demonio

con tu mujer, cuando creias que me viste a mi?

16.

‘Compariero, ¢qué dices?
Como la zarigiieya no te rias...
_iHermano, en paz bebamos el masato!
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15,

iYatsumia yatsumia yatsumia!

wait anennaim minajai,

iYatsumia yatsumia yatsumia:

"Wikum susata"” tusa chichamjutaitjai.
Yatsumia, Jminaka ame suwijchigminak?
Yatsumia, yaunchuk ajapamiajai,
tugkinia shuwia kapaaku, jiinki

"suput” ipaya wainkamume,

dekas mina waitkamkum?

16.

Yakupi; ¢takumek?
Atsa atsa dushijta kujancham aishmag asa.
Yatsuja, nijamanch shiij uwajmi, uwajmi.
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17.

Yo soy como el sha yapit,

las aves mas hermosas se posan sobre mi.
Elpisunchi a bandadas en mis ramas reposa
Picando grano a grano me deshacen,
infundidos de mi hablan, devorandome estan.
Amino pueden calumniarme,

Jpor qué mentiras me levantaran?

La acusacién de lo que hicieron otras,
contramilanzan. Mas aquel que acusa

los caminos en torno de la chacra

de su mujer, mejor puede mirar.

Amino pueden calumniarme.

Yo soy como el sha yapit

picando grano a grano, me quieren devorar.

18.

De lejos el jaguar

rugiendo: "juca juca" me amenaza.
JPorqué has de estar con célera?

Yo soy ave de altura...

Como el Nayap sobre el sha yapit

se ciernen sobre mii.

Yo suy como antuméu chinchak,
Tsemanchuk el macho

devorandome esta.

El Ukukui mis huesos despedaza;
posado en un gran arbol devorandome esta.
No hables mas contra mi, palabra mala.
Vive tranquilo, esposo, vive bien.
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17.

Sha-yapit ajai. sha yapit ajai.

Pegkej pisha-pishaka wika tuwajtai yaitjai,
maki-makishkia akasa wika yutaiyaitjai.
tsanua tsanud tamena mina tsanujuati.
tuwi tsanujmetatai? wi tsanugchawaita.
Tikichina tsanuji mina tujutamnati.
Nuwemi tugkitkenia tegasam disia.

Mina tsanujchawaitd, mina tsanujchawaita.
Sha-yapit ajai, maki makishkia akasan
wika yusamiajai.

18.

Tugkinia yawa "juka juka" jujutjamkimume.

amina suwijminak jujutjamkimume.

Dutikamutik suwijtu pujutaigka.

Nayap, sha-yapit asan tutayaitme.

Wikaya yakiya pishaka; antumau-chinchak wikitjai.
Semanchuk aishmagkun yutayaitjai.

ukukui amina ukujmin tukujmajmatai

numi muunnum patasa yujamatiame.

Aishi shiij pujusa: tutit wajatsuk shiij pujusta.
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(R

Esposo, espnso mio, esposo, eSposo mio;
recuérdame con pena, recuérdame con pena.
Triste yo estoy, la pena me deshace,

Jpor qué tan triste he de vivir?

Elsol, el sol se oculta en el ocaso:
recuérdame con pena, penando viviras.
Mirando mis mejillas de capullo

otravezvas a hablarme.

Elsol se esta ocultando, vuelve y mira

donde tu esposa esta.

Lo dice mi conjuro, lo dice mi conjuro;
estruja tus nudillos en senal de alegria;
"kiku kiku" ya suenan, apretando tus dedos
los hiciste sonar.
Ya quieres ir, brincando de alegria,

donde tu mujercita aguardandote esta.
Muchovas a quererla, muchovas a quererla,
Asi estoy conjurando, asi estoy conjurando
sinrencor de tu parte amada viviré.

Como animal mansito de manana me acerco.
Asi estoy cojurando.

De nuevo al encontrarme me alimentas,

de nuevo, al encontrarme, bocado predilecto
me daras de comer.

—'Ya se acerca miesposa, ya se acerca;
aquella a quien saqué de su familia.
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19.

Aishjua aishjud aishjua aishjua...

Minaig minaig anentaimia, minaig minaig anentaimia.
Jika jikamat wajauwaitjai, jika jikamat wajauwaitjai,
jika jikamat wajataigka.

Paanta jikamtayaitjai. Tiusa Tiusa nagkaiki...

Jika jikamat minaigki, jika jikamat wajakia.

Pupun yapiuchinmakesh dijua dijua awatikia.

Tiusa akaenumake.

Pepejet ayampasma nuwaju pujamunuima.

"Kiku kiku" wajaku

nuwaju pujamunuma, tsekenti awantuntaa.

Tu anentaimjakia, tu anentaimjakia.

Wikaya, wikaya. wikaya, wikaya.

Wikunkaya ajutaya. Igkua igkuaaku wikunkaya ajuntaya.
-"Nuwaju minawai minawai: pataji yajuakiamianu,
Nuwa minawai minawai, nouwa minawai minawai.
Jaucha cha jauchacha. Pakanuma wegamia.

Nuwa minawai minawai; wikumka aaja sus:ikia,
wikumka aaja susakia...Juju tama.
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Miesposa yaregresa, ya regresa.

Se encontraba perdida en la espesura,
peroyaviene cerca”.

—"Convidala con el mejor bocado".

Asi estaras diciendo. Asilo quiero.
Animal que camina por la tierra yo no soy;
por la altura yo camino.

Con célera no quiero que me traten.

Es envano que digas: "Esta noche
contigono estare".

iContigo yo estaré, asilo quiero,

ati estoy regresando, por ti amada

no seré maltratada con tu célera.

Soy mujer de perdon. Asi lo quiero.
Maltratada con célera, no estoy.

De nuevo perdonada, al despuntar la aurora
regresare. -

20.

Yolodigo, lo digo;

del cieloyo he caido. Yo solito me iré;

yo solito me iré, jay mamacita!

A pereceriré, a perecer ir€, a perecer ire.

Y cuando esto suceda, ta, entonces
tendras pena por mi, tendras pena por mi.
~"¢dénde esta mi ninito? ¢esta desgracia,
por qué habra de ocurrir?'-

Esto nomaés tendras que estar diciendo;
esta pena tendras.

6
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Wikaya nugkaya yawa chuitajai,

yakig yakig wekaenaitjai (bis)

Wika kaka-kakakan, wika awajchataiyaitjai.
Wainkanus, wainkanus nuwaju tamena:
"an nuwenchauwaita".

wika witajai: Wi ame nuwenaum,

Wi minajai minajai, wi minajai minajai.
Jiika kama awatikia, jikama jikama awatikia.
Wikaya wikaya tsag tsagkuu nuwa asanu,
kakanta awachataiyaitjai.

Yama tsag asanu, tsawag minajai.

20.

Wikaya , wikaya nayaimpinmaya iyaajai.
Wika jinki jinki jinkijai.

jDukuwauchita, yai, amukmaunuma wetatjai,
wika nunikmataiya wika nunikmataiya

ame anentaimsame, ame anentaimsame!.
"-¢Uchina sha? ;Wagka nunikjatatjai?"

Aya anentaim egkeattame.
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21.

Como el monito washi que se acerca
amarrado a su cuerda,

conjurareé tu colera.

Gallinita regalo de los cielos

me apellidan a mi.

~"Dale bien de comer’-todos te dicen.
Papa, mi papacito; enverdad tu hijo soy.
Jaguar podra comerle, cuando ande por ahi
"comera a tu muchacho"; asi andaran diciendo;
lo tendras que escuchar.

Y esto te pesara en el corazon.

Cuando esté en otro rio, allimorando
lloraras mamacita, lloraras.

Mamacita, j;,porqué has de decir esto?.
Ponlo en tu corazoén mi mamacita;
aungue tt me aborrezcas yo te quiero.
Me llaman el hijito que del cielo ha caido.
iPap4, papa!, jaminadie

me puede reprender,

porque tengo un conjuro poderoso!
Gallinita del cielo, gallina de Apajui,

del cielo yo he caido; asilo dicen.

De mi espaldita apartaré tu colera.
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21.

Jum jum jum...

Washi aishmag asanu chapikchin minakun.

suwija etsanmawaija.

Nayaimpinmaya atashu iyakme, ame tutayaitjai.
-"Yujumak yujumak aya susamita" -wika tutayitjai.
Paan unumchinum: japawa apawa!.

-Uchina ¢aan wekaguna?,

yawa yuwaetati tamaun antukaintajtai.

Nuna anentain egketkame.

Wikaya wikaya tikich namaknuma wika wajajmatai,
wika wajantinaitjai.

iButtinaitme, dukuwachi, buttinaitme...

dukuwachi jwagkanuk tiyaja titinaitme?.

Nunu anentai egkejtatme. jDukuwachinu:

ame kajegtaminish, wika aneajame!

Uchiya uchiya nayaimpinmaya iyaaju tutayaitajai.
iApawa apawa!: kakam chichataigkait. Wika imanuitjai.
Apajuin atashi, Apajuina atashi iyajeta

wika tutayaitajai!. Mina tuntupchijui

suwija etsagmawaitjai.
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22.

El compadre Yakum esta vociferando,
grita porque esta flaco,

grita porque esta flaco;

cuando tiene comida no alborota.

Sin motivo se queja,

se crece murmurando

y mentiras esparce.

Sentado en su Kutang

—-en su rama podrida—

agitando la cola la envuelve entre las patas.
Con los brazos cruzados

y las patas bien juntas,

se sienta rezondrando.

Cuando tiene comida no alborota,
grita porque esta flaco.

Miralo alli sentado, su colita

en torno al cuerpo cife

por gusto, rezondrando.
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22.

Yatsuju yakuma, yatsuju yakuma; wainka imatawai,
sakamtin shinawai, sakamtin shinawaita,
sakamtin shinawaita, kuntutin shinuchuitak.
Wainka imatawa, chichasa imatui,

chichasa imatui, wainka tawaita.

Nina ekemtaijin-mamu kutagchijin-
ujukechinin jinuka tenteas tsagkuak
kaegmas ekemsaya, umpatu eketunum.
Wainka tawaita, wainka tawaita.

Yatsuju yakuma umpatu eketawai,

kuntutin shinawai, kuntutin shinawaita.
Kuntutin shinuchuitak sakamtin tawaita.
Amesh digsakia ujukchijina

tente-tentekuma ekemsaya.

Wainka imatawai, chichasa tawaita.
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OTROS TIPOS DE CONJUROS

Como una subdivisién de la misma magia del dnen, siguen
a continuacién textos pertenecientes a otra magia, que no es la
del puro sentimiento, sino lo que podriamos llamar de alguna
manera, magia de la economia y de la vida diaria en el hogar y
fuera de él. El primer lugar de dicha subdivisién, lo ocupan los
dnen que se refieren a Nigkuli.

Los nagkui, -nombre colectivo-, son seres misteriosos que
existieron en tiempos antiguos y que perduran actualmente vi-
viendo ocultos en las entranas de la tierra. Los aguarunas atri-
buyen, a este pueblo de los Nfigkuli, el conocimiento que obtuvie-
ron de la agricultura de chacra y que los hizo pasar, de la condi-
cion de cazadores-recolectores errantes, a la de horticultores-
cazadores selvaticos.

A uno de estos nagkui, a la nina que vamos a conocer ense-
guida, acuden las mujeres aguarunas cuando van a sembrar sus
chacras o cuando trabajan en ellas de cualquier forma. Ella les
dara. como en tiempos antiguos, cosechas abundantes y sanas
y. por extensién, bienestar alimenticio domeéstico y ninos sa-
nos y felices. Nagkui es también quien les revela en suenos, dén-
de podran encontrar el talisman magico (el Nantag) que pon-
dran en el agua donde se remojan las semillas del mani antes
de sembrarlo, y con el que frotaran los tsanim o vastagos vege-
tativos de la yuca, que plantaran un poco inclinados para que
desarrollen en la chacra recién rozada y quemada por el mari-
do.

Anadiré que, al menos en dos referencias toponimicas fi-
jas, he escuchado atribuir a los niagkui, la existencia de tayus o
cavernas especialmente profundas e inaccesibles, consideradas
como las "salidas" de sus domicilios subterraneos. En ellos se
han encontrado, en tiempos relativamente recientes, restos de
huesos humanos, que se piensa pertenecen a gente cautiva por
ellos, o victimas de sus luchas internas y que nosotros, mas
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prosaicamente, nos inclinariamos a identificar como restos
arqueologicos sepulcrales de una cultura remota anterior a la
de los aguarunas.

La lectura del mito de Nigkui -sin duda uno de los mas co-
nocidos y bellos de todo el folklore aguaruna- nos dispensara
de otra introduccién a la magia de las chacras.

El pijug, flauta mégica para la guerra.
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Nugkui

Asi cuentan los viejos como los hombres aprendieron a ha-
cer chacras.

Al principio, los primeros hombres padecian mucha ham-
bre y asi hambreando tanto, después de sembrar topa, raspan-
do su céscara, la comian.

Sucedi6 cierta vez que una mujer estaba subiendo quebrada
arriba, para ver qué cosa habia por alli. Unas cascaras de yuca
bajaban arrastradas por €l agua.

—iOh —decia— ahitienen yuca!

Después de chupar las cascaras, subiendo mas arriba, vio a
una mujer que con su hijita, después de banarse, estaba pelan-
do yuca. —jDame yuquita, me muero de hambre!- No! llevate a
la nina. Si te la llevas, entonces yo vendré a vivir bien aqui
-asile dijo.

La mujer, llevandose a la hijita de Nagkui, la coloc6 sobre
la cama bien envuelta en unos trapos que la escondian. Hecho
esto, lavando las ollas y las piningas y preparando el cernedor,
dej6 todo listo para hacer el masato.

-iHaz un conjuro para pedir comida; pide yuca, que haya
masato, pide maduro para acompanar y carne de monte!

Al entregarla cuando la envié, la mama de Nagkui le habia
instruido bien sobre lo que tenia que hacer:

—Cuando estés sentada, bien oculta por la ropa, tienes que
decir:

—-iQue haya mucha yuca amontonada en los rincones!

-iQue aparezca masato en las tinajas!

—-iQue las abejas zumben alrededor del platano bien madu-
ro!

—-iQue venga carne cocinada, que aparezcan carnes de paujil
y de mono ahumado!

Y, al decirlo, asi se hacia.

-iQue el masato bien cernido, se derrame espumoso en las
piningas...!
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Mun yama najanetnum, na nujantai waituinak. Mun wawa
ajajuk sakutchijin imachik kesas, nujantai yuwayi tuwajama.
Nunik ajajuinak auchin ajajua yusa batsatu.

Nuwa entsa aintus dii wekaekama tagkuip jakek minitai.

-iJaucha! jYujumkauch aya nunu tusa. Tagkuipchin dapujki.
Ainti diikma, nuwa nawanji ayas namaka maak pujuttaman.
Jegajiyujumkan tekak pujuttaman.

-iYujumkauch sujusia. nujantai jakattajai!

-Atsa. ;/Wa tu wekaeme?

-Amin jukitjame-tama.

-Atsa: ju nawantuj jukita. Ju jukim shiij. wisha juyaktajai-taya
tuwajame.

Nunikmatai nuwa Nugkui nuna juki, uchijin jaanchin ejatug
pegaknum ekéntsava tuwajame. Dutika nijakam pinigshakam
tsatsamkatnushkam uminkam tsapaititus untsuam dutiksa un-
tsukta:

-Yujumkauchish untsuwamume.

Dutiksam untsukta tusa, dukuji akakatés awemamu asa:
"jaanch ejatsam tima, ekemsata tima. Ejatjam ekeemas: "Waji
yujumkak tsukinta juwi. iju ijlumna emakimau aa”

-Waji nijamchik buwitsa juwi- pujua.

-Waji tsamauk kapan waig mujushji sejetmitka aa!

-Waji painkamuk; mashu painkamu, washi painkamu pegkaj-
mau jijimaki asa.
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El marido de la mujer, que habia estado sembrando sus to-
pas, regresaba hacha al hombro, a la casa. Al servirse de todo
aquello, dijo:

-iMi vieja!, ;de dénde ha venido la nifia que te dio estas
cosas?

-Deja eso, ti1 bebe y no preguntes; no hables de eso.

—iEsta bien! y, ichat!, agarrando la pininga con dos manos
bebia.

-iMi vieja, aguarda!, jme muero de hambre!, ;de donde ha
venido esto?

—iChii...!. No hablé mas.

Tenian mucho masato, vivian bien. Asi estuvieron mucho
tiempo.

-Pide que tengamos chacras —decia.

Entonces, aparecieron unos rozos de tierra bien pingtie, ma-
duraba alli el platano de cocinar, el maduro, aparecian matas
de secano y los zapallos extendian sus tallos por todo el suelo.
jBuenaza era la chacra!

Cierta vez, estando la muchachita con ellos, el hombre se
dané el pie con una espina; sufria mucho.

-Vamos a salir- dijeron—, quédate en la casa. Quedé la nina
sola en la casa con el hijito del hombre, que era un muchacho
muy necio.

-iPide que venga el Iwanch!- dijo el muchacho.

-Si llamo al Iwanch, vas a tener miedo.

—-Entonces llama a unjaguar - insistio.

—Vas a tener miedo del jaguar - replico.

—iLlamalo pues!

—iEsta bien!, jque venga un jaguar! Cuando estén aqui te
asustaras y querras que se regresen.

Aparecieron unos tremendos jaguares y entonces, otra vez:

—iQue se regresen los juagares!

El muchacho volvié a insistir:

—ijLlama al Iwanch!

—Sillamo al Iwanch, vas a tener miedo, ése no se regresa.

Seguia insistiendo el muchachoy no podia convencer.

-iEsta bien pues!, jque aparezcan iwanch por todos lo rinco-
nes; cuando los veas aqui, querras que los haga regresar!
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Nunisag weya tuwajame.

Nijamchin tsatsamkamu pushutua atai.

Aishji wawa pujujsawa yakaichijin, jachan awagkeastu ni
minaya tuwajame. Nunitai nunutki juwakuj:

-¢Jusa suwamn, ashanta, tuwiyauchita? -tutai

-jAtsa! jtutsuk uwajta auk; tiipa! .- Aya tusa.

Pejekasua uwaj jcha!

-Ashanta; jakajastai, nujantai. ¢ Tuwiyauchita?.

-Auk etsejkaipa tusa. Au aikawai tusa tama.

Chii tusa, idaisaya tuwajame. Dutikam tajimat pujusia
tuwajame. Nijamchin pujujia tuwajame. Imani pujau.

-Aja untsukta -tutai.

-iWaji ajak!

Ajamau nampuj: paampa, tsamau tsamasua, waigka namuk
jwa! yuwi ainau au tepetpet waigku timayi. Imanisaj waigkia.

Nuniu ayas weka-wekaga, jagkin dawen besej dawem
najamawai.

-Pujumata, jegauch pujumata. -Apukim pujau. Ni uchji nuna,
duwik munta uchiji wainak anentaimchau batsamas:

-ilwanch untsukta-taya tuwajame. Tama:

-Iwanch untsukta -tima. Iwanch ishamainai-tama.

-iUntsu Ikam yawa untsukta.

-Ikam yawa ishamainai tuuta.

-iUntsukta! -Ayutus.

-iWaji ikam yawag! -Wajataj waigka tama ishamainai awag-
keajta tama. Dutikam ikam-yawa kaunau. Nunik atakti:

-Waji ikam yawa waketja tama- Waketjaya tuwajame. Nunika:

-ilwanch untsukta- tu pujujam!

-iWaji Iwanch!

-Ishamaina, auk wakettsa. Tuuta tujintuk. Waji Iwanchik
tsukintajuwi ijigkaya juwi. Eketaj waigka waikatin tima
awakeagtatama.
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Entonces aparecieron los iwanch.

-iDi alos iwanch que se regresen!

No querian irse los iwanch.

-iManda a los iwanch que se regresen!

Noseiban.

-Ya te dije lo que iba a pasar si los llamaba.

—;Rapido, bétalos afuera! -le repitié, y agarrando un puna-
do de ceniza, jpuét!, le lleno los ojos de ceniza.

Llorando mucho, la nina Nagkui se trepé a la viga de lo alto
de la casa.

Entonces, en la chacra, las yucas se transformaban en Tsa-
nimnim, el maduro en Tumped, el sétach en winchi...

Alver esto, los papas, que estaban en la chacra, decian:

-Qué eslo que esta ocurriendo?

Los camotes se cambiaban en inchinchi.

Fueron corriendo a la casa. Al llegar, mirando, vieron que
alla arriba estaba la nina Nagkui llorando.

-4 Qué ocurre? - preguntaban.

~Tu hijo me malogro los ojos botandome ceniza.

Rifieron al nifo, y después, viéndola puesta alla arriba, que-
rian hacerla bajar. Cortaban los palos con el hacha. Entonces
Nfigkui cantaba:

~Kegku kegku jujuita.

iGuayaquil, guayaquil recibeme!

iQuiero ir a comer

en el regazo de mi mama!

Entonces el pilar central de la casa se transformé en un
gran guayaquil.

iTum, tum, tum!- golpeaba el hombre con su hacha. Iban ya
achaparla.

-jAy, ay, ay...!- casi la agarraban. jTutnt!. Golpeaba al gua-
yaquil.

Entonces la nifia desaparecié dentro del guayaquil. Cortado
el guayaquil, bajandolo para mirar dentro, encontraron puesto
alli un nifio muy gordito.

-Sacalo rapido- estaban diciendo-. Lo pusieron en un rin-
condelacasa. ;
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iWaji Iwanch waketja tama!- Waketchau.

iWaji Iwanch waketja tama!- Waketchau.

-Auk aania awi untsukta, takuminish timajai, tuuti:

-iWamak awagkikia! -tusa- Yukuku atsaaki juki: peet! nagkia
jii sujut yukuntim.,

Buu buutkawa, buu buutkawa. jega esaji waki ekemsaya
tuwajame. Nunik, yujumak tsanimnim weya, tuwajame; paan-
tam tumpa; setach ainaush, winchna waitai.

-¢Wag juniawa? tusa. Idaukashkam inchinchi wetai. jWal
¢Juniawa? -Atus mun ajaji pujamunum. Tupikasua. Jega diik-
ma, uchi yaki buutu eketu wainkaya tuwajame.

-, Wagka aikame? tusa.

eketunwainak, jachaijetés dekapeu. Nuwi Nugkui ekemas.

iKegkt kegku jujuita; dukujuna pagatsena yuwamnum!

iKegkii kegkt jujuita; dukujuna chuchusena yuwamnum!

-Tu tu tu! -Achiktakama: Wil Tapit achik tuat: jwi wi wi!
Tapik achik: jtuut!

Emegkaya. Nunikmatai, kegku ajak chigkag diyam: uchi mag-
kaju egketu ju takia tuwajama. Nunik jegauch shikinchau apuki
Pujau.

-iYujumak untsukta! -Yujumak supichkiri, mama supichkiri!

Tutsuk: Shiij untsukta- tama.
Idauk supichkin, paampa supichkin. Uchuchi shiipchin put-
suchia itaya tuwajame. Nuni pujutai.
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-iPide yuca para nosotros!. Pedia y aparecieron unas yucas
bien raquiticas; poca comida.

-No pidas asi, pide bien que nos vengan camotes.

El camote era mezquino, los platanos eran mezquinos. Lo
que el nifio pedia era todo raquitico y descolorido. Asi hacia
siempre. El hombre, chancando al nifio con ¢l pie se lo introdu-
jo por detras. Al amanecer, después de haber dormido, el hom-
bre vented, jtuut...!

Asi Nagkui nos dej6 a Iki y por eso que hicieron, quedoé den-
tro de los hombres desde tiempos antiguos.

90
Digitalizado en CENDOC CAAAP



-Shiij untsuchuita! - Kutat sagkania: bashit! emegkakia
tuwajame. Nunik, kashin tsawdk, ajum kintamak, ikiimak:
"tuug" ikiaya tuwajame. Nunik Nugkui ikina ukukmaun dutika
pujus ikin enkeku, tuwajame duwik mun.
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Encatamientos para la chacra y el corral doméstico

A Nugkui semejante

porque mujer soy yo,

conjuro los sembrios:

~"Mis hijitos, los hijos de mi hermana

detras van acudiendo, ya se acercan.

Con ellos acudid, jvengan mis yucas!".

Conjuro los sembrios,

porque yo soy como la mujer Nagkui,

Las yucas son mis hijas, jugando ya se acercan.
También los hijos de Shakaim, mi esposo,
jugandoya se acercan,

mis yucas, mis hijitas ya brincando se acercan.
Porque yo soy como la mujer Niigkui

conjuro los sembrios, conjuro los sembrios.
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Nugkui nuwa asanu

yujumkana untsuwaitja:

mina uchuchika kaini uchuchiji

ukunmaka mininawai, aya mininawai.
iBetenkaja minitajum! yujumkéan minitajum!
yujumkan untsukuitaja yujumkan untsukuitaja.

Nugkuinuwa asanu.

Yujumkanak mina uchuchika

dakumjukia mininawai.

Mina yujumkauchijua, mina uchuchijuigkia
betémsajum minitajum.

Nugkui nuwa asanu
yujumkan untsukuitja untsukuitja.
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Comida, yo lo ordeno,

échame joh Sekuy4d!

Dame comida para mis hijitos,
hambriento mi ninito.

Una nana balbuceando dice.

Para mi estan creciendo hermosas yucas,
pingties y erguidas se alzan.

Ya que yo las sembré, vengan llorando.
Las tierras que son pingiies yo conozco,
lastierras planas y arenosas

del Kaniis.

4
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Yujumkaju -taja,

yujumak utsanjusia. Sekuyauchi-taja
utsanjusia

Uchuchiju nujantaijajutui:

‘nuna nuna” wajatjawai

sekuyauchi.

Mun mamaju minaigki minawai minajame,
waja wajata miniajama.

Utsankiamataish bubutkauwajum minitajum.
Papunu nugkan dekajai.

kayan nugkan dukajai.
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4.

Sembrados recentales, bitinitas,
camoles tiermos. De la chacra el suelo
esparcidos cubrid.

Como orines de nino, nuevas f[lores
cubranlas yucastiernas.

9
Porque padezco necesidad

conjuro a Nagkui,
para que venga trayendo yuca,

Conjuro para controlar a los predadures del corral familiar
repitiendo al ponerse el sol en el borde o tugkitak de la chacra:

iJatu, zorro negro; no comas a las gallinas!
iJatiu, zorro negro; no comas a las gallinas!
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Yama yujumkauchi, Tsaka-Tsakuskutun Tsaku Tsakus kutun
yvama inchinchi ukaé ukaeta, yama mamauchi shipki shikipta.

5.
Nugkui itaamtai
yujumak untsugtujkakia
waita pujutsuk.

6.

Juu, amicha,

atash yuwawaipa...
Jau, amicha,

atash yuwawaipa.
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Lamagiade caza

La caza es actividad econémica primordial en la cultura
aguaruna. Por eso, no podia faltarle una estructura magica pa-
ra poder superar sus imponderables y explicar sus, a veces, inex-
plicables fracasos.

Porque la habilidad del cazador, no es sélamente el resulta-
do de una técnica que se puede adquirir. Hay quien nace con su
"don", el ujuig. Y hay también quienes padecen una pertinaz
“saladera” como el que es pagki akachu.

A Etsa, el gran héroe cultural del "formativo" aguaruna, que
transmitié a los viejos el conocimiento de la cerbatana, se atri-
buye también la ensefianza de los correspondientes &nen o con-
juros (2).

Por otra parte, la caza esta sujeta a una serie de reglas que
sirven para conjurar el peligro de la terrible saladera o Shim-
pankamu. Durante la caza no se puede comer dulce. En su casa,
antes de salir al monte, no podra jamas pronunciarse el nom-
bre del cazador (—de esto se previene también, especialmente a
los ninos-), si se descuida esta precaucién, el cazador volvera a
casa s6lo con piezas despreciables.

También el perro, recurso esencial para levantar la caza y
compariero fiel del cazador, debe recibir tratamiento magico.
Mientras se le entrena para ello, se le da de comer awagkach
tostado, al tiempo que se lo ensalma con los dnen apropiados

(2) Los mitos de Etsa nos lo presentan como el cautivo de otra gente
extranjera enemiga, que se libera y libra de ella a su gente, ense-
nandoles el arte de tejer, la caza con cerbatana, etc.; todo ello
aprendido de sus antiguos dominadores.
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que constituyen una especie de exhortacién. Porque también el
perro puede quedar malogrado para la caza por los poderes ma-
1éficos del transmundo. Cuando se lo escucha gemir en suerios,
es senal de que el perro ve algiin mal que puede hacerle equivo-
car la presa apetecida, besemamu.

Es singular que, aunque la crianza de perros tenga su magia
peculiar, ni de ella ni del origen del perro se encuentra rastro en
el copioso "corpus" mitico nativo.
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Casa en estado de defensa para la guerra
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Conjuros del perroy de la caceria
1

Conjuro de la caza del mono
Yolodigo, lo digo:

Con boquita infalible te conjuro

y ti benevolente, me vas a responder.
Desde tus cerros, con benevolencia
me vas a responder.

Cufiado, mi cufiado

la habilidad y la suerte del cazador yo tengo.
Aetsa, el sol, cuando nifno
como ujuig, aventajo.
Muchacho, mi muchacho;
la destreza del cazador
tampoco has de perder...
Ven siguiendo mis pasos.
Siante tivoy cazando
-porque yo soy ujuig-
imita mi destreza.

AEtsa, el sol, cuando nifio
como ujuig aventajo.

Y ta, oh mono, si otro hombre te conjura

novas aresponder.

Aunque otro cazador, un augurio feliz haya tenido
aésenole hagascaso.

Side otra parte viene

para cazar,

aunque kuk como buitre esté graznando
queriendo conjurar, no le hagas caso.

Yo a todos, como ujuig siempre aventajo.
jDespiértate mi flecha!, llevando mi veneno
derecha has de llegar sin hacer ruido.

Con el wampush te envuelvo conjurando.
Pirana, piranita, despiértate

con tabaco ensalmados,

los dientes de la pirafa el virote rodean.
Acierta sin torcerte. {Despiértate!
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Wikaya wikaya wikaya...

Sushma wenuchinman kekutu dakunkattame,

jika jikama ainjukia ainjukia.

Anu muja anuigkikuta, jika jikama, ainjukia ainjukia.
iSaiwia, saiwia! Wika ujuig, Etsa uchuchijinkikuta
jinumaki jinumaki.

Etsa uchuchijin kinkutu jinumaki,

ujui-ujuiya kinkuta jinumaki.

iUchimijua uchimijud!: Ishimtukashminua wakitme,
uki ukuchinuman kenkutt patackimea.

Wika emka wegakunuka, wika uji1 ujuyata kenkutu
pataekimea. Etsa uchuchiji kinkuta jikuakija.
Ameka ameks3, tikich aentsua dukaya, aatsa aatsa.
Wainiakagkut tikichka awaigkikutn

Ukukuikuk shinugtukakua, duka aikaipa aikaipa,

aju ayuyata inankijai.

iYatsutaju! shintajia, shintajia!

Iwanchjumek mininawa; chuwika mininawai.

Ju wampushik-tagkinkutt pempempakija.

iPaniuju! shintajia, shintajia!

tsanku paniunchigman kekuti: juyu juyu pempempakija.
Ishintuchu tujuttd; jshintajia shintajia!
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Hermano, hermano; siempre que lo ordene
obedéceme hermano... Te enviaré

a atajar del aguti, el sendero...
Elhuangano enmanada

buscando su camada esta viniendo;

lo encontraré, lomataré. Cuando loveas,
perro hermano, obedéceme;

almajaz no lo dejes escapar,

al afiuje t buscaras hermano.

Otras presas de caza no buscaras.

Elnato buscando compariera ya se acerca,
junté junté grufiendo hacia mi viene.
jPutukam, perro de monte!

si estas bien adiestrado;

te soltaré en su busca.

Descontento, /por qué habré de culparte?
Si un mal suerio tuviste, si me enganas

en vez de caza sacaras ranitas...

Jpor qué esto ha de ocurrir?

jhermano, /por qué has de hacerme esto?
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Yatsutaju sutaju... wiwemataish

wajukkimek, yatsutaju, umimkatam.

Kushi akuptajai akikmauchiji: jKuwitamata, bukeuchiji!
Yugkipak ijujiin patamakia mininau,

igkugtajai maattajai. Wainkusan nunu umigtuktatme.
Yatsuta yawa jiilyawai, kashain awemaipa,

Kayuk anenyaintai yatsuta

tikich anentaimpa.

Yawa mina yawa pimpiachu. jAshikuntin achikta!

Wapua nuwamakia mininawai;

junta junta mininawai..

iPutukman! Unﬂnkashmm akuptunﬂ{ajaj
Wajukkimek bakumatam bakushjame,
Kashai anentaimti akuptumkajai.

Ame besejamunak yaju-yajupiantu jintukjai,
Wanip jintukijai. {Wajukamea ankaume?.
jAniame yatsuta!.
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Los anen de proteccién contra los peligros de la selva

El pugku atsénmatak o desafio al pongo, es un conjuro para
amedrentar, despreciando su fuerza, a las temibles oleadas que
acechan €l paso de canoas y balsas durante la navegacién por
los rapidos de los rios. Hay que hacer notar su semejanza for-
mal con el atsanmat ceremonial que, como veremos, precede a
las expediciones de guerra o se ejecuta al cruzarse en la trocha
con una persona desconocida que camina en direccién opuesta.
También aqui, hay el mismo agitar de las armas sobre la cabe-
za, las frases entrecortadas periodicas, con repeticion al final
de cada periodo y la peculiar energia en la emisién de la voz,
colocando ante la boca, la mano, recogida en forma de cuenco,
como resonador.

En cambio, no es facil discernir si es magia de conjuro o re-
cuerdo folklérico, el caso del saludo a la pefia de Nantip en el
pongo de Huaracayo, cuando se pasa navegando delante de ella:

—iDichi! |Nantipd!; Apumate...

—iTio! jNantip!; que lo pases bien...

Otro riesgo de la selva bastante frecuente y temible, es el de
la mordedura de una vibora venenosa. "Bendicion” o conjuro en
favor de otro, es el tradicional deseo al despedirse:

—iDapi niimséd takastajum! jque cuando trabajen puedan
ver las viboras a tiempo!. Pero, para conjurar el peligro de las
serpientes —que a veces puede ser intencional y provocado por
un hechicero enemigo -existia antiguamente una ceremonia,
que ahora se ha perdido totalmente entre los aguarunas, pero
que se conserva todavia entre los huambisas del Kans o San-
tiago. En su lugar se podra ver el reportaje integro de la cele-
bracién del Napi nampemu.

Anen ocasional es el del terremoto. Conocido también entre
los shuara del Ecuador, el fenémeno teltrico se atribuye alli a
un cierto Ijai, personaje mitolégico que, al mover la cabeza, ha-
ce temblar la tierra. Entre los aguarunas, por el contrario, se
suele atribuir al personaje Apajiii: el que formoé a su paso el pon-
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go de Manseriche. A este altimo personaje, parecen referirse los
viejos aguarunas, que recuerdan aun con pavor el gran terremo-
to de 1928 que también destruyo Jaén y Bellavista. Segun los
testigos: "la tierra echaba humo, con el polvo de los desprendi-
mientos de tierra se obscurecia el sol y nos teniamos que aga-
rrar a los montes (arboles) para no caer al suelo, cuando éste
vacilaba". Y entonces los viejos, por separado hombres y muje-
res (lo mismo se encuentra en las tradiciones de los shuara),
bailaban desnudos al interior de las casas, entonando el d4nen
para implorar misericordia. En los textos parece percibirse un
rasgo de sincretismo cristiano -no facilmente explicable-, su-
perpuesto a un fondo tradicional casi idéntico al de los shuara.
Un caso mas que queda abierto a ulterior inquisicién.

Conjuros esquematizados serian el del Jempe o picaflor,
para neutralizar su mal agiiero (jAanuch makui, tG weke awal!,
haciendo crugir los nudillos sobre las sienes), el de la lluvia
(para atraerla, o hacerla cesar segun el caso) y el de la hormiga
Katsaip, para apartarla del camino. Cerraremos la seccién con
un énen “educativo”, para asegurar la diligencia y el valor de
los propios hijos, atrayendo sobre los del enemigo la inercia, la
fatiga y el afeminamiento.

ElDapi Nampeama o fiesta de las serpientes en el rio Santiago

"La fiesta se hace, cuando la vibora muerde a uno y después
sana, para que no vuelva a morder. En la comunidad de Sole-
dad en el Santiago, entre marzo y abril, hubo siete personas
mordidas. La fiesta la organizé el viejo José Pena del Morona.
Antes la habian celebrado, pero se malogré por una rina ya que
en masateo hubo una falta contra una mujer y la vibora volvio
a picar.

Se cazaron dos huanganos, un sajino y dos cotomonos en
un sélo dia. Se hizo una pesca de boquichicos. Antes prepara-
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ron bastante masato. La fiesta se retrasé un dia por el mitayo,
esperando que pasara la manada de huanganos. Cocinaron en
ollas de aluminio y utilizaron las changuinas (canasta). Tradi-
cionales. Los restos de la comida, al pelar, se botan donde los
perros no puedan comer. La vispera se eligieron dos casas: una
para la fiesta y otra para el que remedaba al que habian mordi-
do. La preparacion la hacen los datsa (muchachos jovenes), que
reparten el pescado y la carne. Ellos se acercan en dos filas,
cuando lo ordena el Pamuk (maestro de ceremonias) y se ponen
alrededor de las piezas descuartizadas que estan en varas de
bijdo. Sacuden las hojas y dicen maldiciones (sic). Después pre-
paran patarashcas y ponen la came en ollas. Se retiran en fila
también, uno a uno. No llevan traje especial ni adornos.

De madrugada, cuando canta el primer gallo, preparan pla-
tano v yuca cocinada. A eso de la siete tienen todo preparado en
la casa de la fiesta. En la otra casa tenian también cammne, pesca-
do y masato. Antes habian agarrado un uytfiyu («bejorro), para
soltarlo después. También envian un motelo (tortuguita) pin-
tado con achote, un cangrejo y una hormiga, para que vayan
por el monte y por la quebrada para avisar a la vibora que ya
estd sano el enfermo y no podra volver a picarlo. Ya los habian
soltado.

Entonces pasaron a la casa del que hacia de enfermo y lo
pintaron en el antebrazo, con achote, como mordida de vibora.
Lo hizo el munta de la familia del enfermo. Se esparcieron por
familias dentro de la casa, en el suelo o sentados en kutag por
todas partes, sin orden.

El Pamuk estaba con un bastén de madera especial. El pelo
lo lleva, como siempre, amarrado por detrds en cola de caballo.
El padre de familia grita a los de la otra casa, avisando. El Pa-
muk ordena para que se cummpla lo dispuesto. Los jovenes se po-
nen alrededor de la comida. Cuando lo dice el padre de familia,
pasan en fila para repartir, agarrando la comida. Detras de
ellos, con el chapo de yuca y platano, van pasando uno a uno
los hombres y después las mujeres, también las viudas. A los
pies, en los grupos ponen hojas de platano y reparten segun el
numero de familias. Nadie come nada y todos estan sentados.
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Los jovenes se ponen alrededor de lo que ha sobrado, sin comer
nada. El munta grita: jla vibora, la vibora! Salen todos corrien-
do de la casa, hacen como que corren, luego vuelven y asi hacen
tres o cuatro veces.

El munta da orden de comer de verdad en cada casa. La fa-
milia y un grupo grande, comen, sin probar el masato; nadie lo
ha tomado en todo el dia. Tiene que comerse todo lo preparado;
la sopa, todo. Las mujeres barren y recogen las espinas de los
boquichicos y las llevan a botar para que no las puedan comer
los perros. Las mismas mujeres traen las ollas del masato al
sitio donde estaba la comida. Nadie bebe. Gritan de casa a casa.
Remedan a los que beben masato.

Antes habian preparado dos viboras de bejuco; habian trai-
do una especie de soga de monte bastante larga. Al que hizo pro-
blema en la fiesta anterior, aunque ya habian arreglado, no lo
dejaron entrar en la fiesta. No se amargé. Corrian arrastrando
el bejuco muy largo y, esperando a que tomara velocidad, sa-
lian corriendo. Al pasar, golpeaban a las falsas serpientes. To-
dos iban persiguiendo. Corrian haciendo como "v" chica, en
medio la serpiente y ellos a los lados. Al rato, trajeron la falsa
serpiente como muerta en un palo. El jefe de familia mandé
botarla y la botaron. Cuando el jefe de familia dio orden para
tomar el masato, los mismos hombres se lo servian en pinin-
gas de las ollas de masato que eran de aluminio. Una vez que
probaron el masato, comenzaban las mujeres a servir y baila-
ban mucho. Como a las seis de la tarde terminé el masato".
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Desafio al pongo

Sorfié, lo sofié; presagio cierto

he tenido. No me anuncies desgracias
jinofensivo pongo!

No me hablé de naufragio,

presagio de morir no me anuncio.

No me hablé de naufragio,

la muerte no anunciaba.

ilnofensivo pongo!

El suefio me anunci6 presagio favorable.
Acaso un enemigo

matarme puede-si es mas poderoso
su presagio que el mio-.

Pero nunca en el pongo

-pongo flojoy sin olas—

naufragio me predijo.
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Kana kanajmajai kanajmajai...

Tu tu wainmakchamjai wainmakchamjai.
Umimkarnig tutsamjai tutsamjai.

jAnunun pugkunum!, jakamig tutsamjai tutsamjai.
Tu tu waimakjai; umimkamig uminkamig tutsamjai.
jAnunum pugkunum!. Deka dekas waimakjai,

tu tu waimakchamijai.

Shiwaj, shiwajash mantakush mantuawaintai.

Wiwi kajan imanun kanutjau mantuawaintai.

Pugku. pugkunum jakamig- anununum pugkunum-
jakamig tutsamjai.
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1Seg seg...!

De mi viejo, el espiritu con poder me advirtio6:
-iEstaras prevenido, estaras prevenido!-

Me lo dijo, lodijo.

De aqui, de aqui, libre quedaras de riesgos.
Me lo dijo, lodijo:

Naufragado en el pongoy no podré morir.

De la flesta de las serpientes

Alcangrejo : Yendo por ese camino

jparte por la mitad a las viboras!
Alainsula : Yendo poresecamino

devora a las serpientes que habia.

La cabecita de las viboras

retorciendo aplastaré

la cabeza deljergon

retorciendo aplastaré.

Asinombrara al tsunkushku, yatuutu, boa, tseje makanch,
sau-napi y las grandes serpientes.
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iSeg, seg, seg...!

Apajun wajantin tu chichagtukchame.
-Tu umimkau umimkau ata atajai!-
Awatime awatime, juwigkia juwigkia...
Suwigma esagma wajawaitjai.

-Tu umimkau umimkau ata ataja-
Awatime awatime. Umi umimaitsujai.

Ame jujinta wegakum

dapi esajam tsupikta!

Amejujintd wegakum

judapiayaje yuwata!

(Aatus: tsugkushkuna, yatutuna, shukuima, tseje makanch.
sau dapika, ima dapik3)
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Anen del terremoto

iPapa, papa!

No te enojes.

iPerdona, perdénanos!
iPapa, papa,
perddnanos ti!

i{Pap4, papa, perdénanos!

¢Novas a perdonar a los que tii has hecho?

Mamacita, seforita, jno vas a perdonarnos?,

¢Jvas a castigar a tu hijito?; jtengo pavor!

Estando bien, juntos nuestros animalitos comeremos,
tengo pavor; comeré nuestros animalitos,

viviendo bien, en compania

los comeré.
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jApawa Apawa, Apawa apawa!
Ame kajejtukaip3,

tsagku tsagkujkajtukta.

jApawa Apawa; tsagkujkajtukta!

5.

{Apawa Apawa! tsagkamjukaipa.
¢Tsagkamjuktasamek najatuawaitam?
iDukuwa senuji! tsagkamjuktasamek?
¢Uchigminak ikastajame? jIshamajai!
Shiij pujusan tagkun batsasan yuwatajai..
ilshamajai! Tagkun yuwattajai, batsasan
yuwattajai.
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iPapa, papacito!,

Jpor qué quieres hacernos esto?,
t1i nos habias creado.

Temblo, tembld la tierra (trt).

{Ay ay papacito!.

JPorqué quieres hacernos esto?,
tt nos habias creado...

ipapacito!

Anen para la proteccién de los hijos

Mis hijos no se cansan, no se cansan,

tus hijos sise cansan, sise cansan,
probando a levantarse del lecho mujeril,
tendidos quedan. ;Siempre tendidos quedan!
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| jApawa, Apawa uwal! (bis)

jujuktatusamek, aya najatuamum.

Apawa Apawa uwa.

I Pegajatu pegajatti, pegajatil...
jJaucha jaucha Apawa uwa!
Jutijustatusamek, Ame najatuamum.
jApawa uwa)

Mina uchijuka, mina uchijuka
pimpiatsui pinpiatsui;

Ame uchijmika ame uchijmika
pimpiawai pimpiawai

Nuwa pegakjinig nantakin nampeka
tépawai tepawai.
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III. LA POSESION DEL PASUK

EL PASUK

Este espiritu del transmundo (Cap. I), entra, posesionando-
Se, en ciertas personas; hombres y mujeres, y transformando-
las en "videntes". Se presenta con bastante frecuencia y es fené-
meno caracteristico de la adolescencia. El muchacho o la nina,
sin aparente motivo, se ponen tristes y comienzan a cantar. Los
temas musicales estereotipados, son especifico para la pose-
sion del Pasuk y todos los que los escucha caen en la cuenta in-
mediatamente de lo que se trata. Preceden al canto, tres o cua-
tro aspiraciones fuertes acompanadas de un sonido gutural. A
continuacion brota la profecia, siempre en primera persona
como si hablara el mismo Pasuk, describiendo sucesos que van
a acontecer. Este estado de "posesion” tiende a repetirse en el
mismo sujeto.
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Maés de una vez, en los mismos internados de las escuelas
—aunque con mayor frecuencia, en el ambiente familiar- se
puede presenciar la escena del "poseido”, tendido con los ojos
cerrados entonando su canto plafiidero y rodeado de sus compa-
neros de edad que, entre curiosos y asustados, beben literalmen-
te las palabras de la profecia.

Uno de los textos presentados se pudo grabar, no directa-
mente, sino a través de la enamorada del protagonista que los
recordaba perfectamente (texto y musica). E1 muchacho psico-
logicamente desajustado y huérfano de padre y madre, se suici-
doé al poco tiempo. La informante también lo hizo varios afnos
mas tarde, después de tres matrimonios fracasados. Se trataba
de una personalidad sumamente fuerte inteligente y extrover-
tida (habia actuado con pleno desparpajo en un show de televi-
sion en Lima y, concluidos sus estudios de secundaria en una
poblacion "civilizada" fuera de la zona en su propia comunidad
era unaverdadera lider).

Fuera del de esas intervenciones espontaneas, existe tam-
bién el Pasuk que acude a las evocaciones que se le hacen. Las
mujeres lo consiguen tomando Maikua, que traen de lejos plan-
tandola en sus chacras. Bajo el efecto de esta bebida, la mujer
canta para tener la visién. A veces el Pasuk, que parece intima-
mente ligado al mundo vegetal, no tiene poder suficiente para
revelar el porvenir y "viaja" a consultar a la planta madre, se-
gun aparece también en uno de los Lexlos. Alguna informante
comunicd, en forma directa, el caso de la mujer, a quien un pa-
riente (brujo de Achuim) le prestaba su Pasuk y se lo enviaba,
para que poseida, pudiera ver lo que acontecia a su hijo, de
quien no tenia noticias desde hacia mucho tiempo.

Los textos siguientes podran enriquecer en algo la informa-
cién, escasa en realidad, que tenemos sobre este espiritu.
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Abanico hipnético-magico de shashag empleado
por el Iwishin
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TEXTOS

Juwiyachuwitjai

Yo, yo, yo.

Yo no soy de este mundo (bis)
yovengo de alli arriba

yovengo de alli arriba.

De las almas muertas

yovengo

vivivibaba ba.

Diciendo andan que se acerca epidemia;
que viene, que viene..;

unos sanaran, sanaran

otros no estaran sanando,
vivivibababa.

Yo soy del Pasun.

De donde esta mi mama yo vengo.
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iWi, wi, wi...!

Juwiyachuwitjai juwiyachuwitjai,
yakiyayaitjai yakiyayaitjai.
Iwashnumiayaitjai Iwashnumiayaitjai.
iwawawawa, wiwiwiwi...!

Sugka minittawai tuwinana,
minittawai minittawai.

Ditak tsagautnak tsagajchajtatui,
ditak tsagaachuk tsagajchajtatui.
iwiwiwiwi, wawawawa...!

Wi Apasuiyaitjai, wi ukusan minajai.
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Apasui, Apasui, Apasui

Pasun yo soy, yo soy Pasun...
Amimama cuandovaya,

al arbol donde ella vive
cuando esté yendo,

yo solito habré de ir

wawawa, wiwiwi...

Yo, cuando trato de ver

me fatigo. Como adulto

yono soy. Ami papa

gue es mayor

preguntandole estaré.
wawawa, wiwiwi.

Yo de estome he de encargar.
Mimama, como mayor (...)
Qué es lo que habria que hacer
(¢ el nino?) casi habra de morir
mas no morira del todo.
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iWawawa... wiwiwi...!

ApasuiApasui Apasui...

mina dukujun numinum wainkanua,
pujunum wegaknua, pujunum wegakun.
Wisha wekae wekaejai, wisha wekae wekaejai.
wa wa wa wa wa wa...!

Wiki tsagkauchitajai Apajuin munta asa,
aya iniastatjai. wa wa wa...

Wika tujinjukjame wi wi wi...

Duku, muunta asa, aya ilujtamkatig.
Tiki jatak jakata, tiki jamaitsume.

Wi wi wi wi...!
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WiPasunun chichamtinum

Yotengo el Pasun,

el que todo puede decir,
elquevaarevelartodo.
Yo estoy viniendo.

Yo que tengo el Pasun
ahivoyair

asiesta diciendo.

Yo, como gallinazo.

que se entera de todo,
yo estoy viniendo.
Poseido por el Pasun
vendré de nuevo,

me despediré

no volveré obligado.
ilik, iik, iik, se marchd!

124

Digitalizado en CENDOC CAAAP



Wi Apashnum ashi chichamchina ujatkajtusa,
wi minajaita.

Wi apashnum nu wetinun aantsa tawaita.

Wi chuwaimasan shiij inimitanum

wi minajaita.

Apashju atakeka taashtatjai, ukuajame,
tashkunuk taashtinaitjai.

ilik iik iik ... wajau.
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Apasui... mina nukum pujamunum

Como Pasun, como Pasun,
pasando la llanura

a donde esta mi madre estaré yendo.
Cuando yo fuere.

—Mira arriba—me diran.
Aconsejad bien,

que tienen que vivir tranquilos.
Yo no estoy ocultando esto
cuando vaya. Esto estoy diciendo
alos parientes de mi mama,

que se vayan, eso estoy diciendo.
Como Pasun, como Pasun.

El hijo mayor, que es familia mia
esta viniendo. Cuandoiba
estaba regresandose.
Cuandovovaya a pasear
queriendo hacer esto

estandoyo asi

para hacer pesca con huaka.
Como Pasun asi digo.

El hijo se ha regresado,

no tienes que estar asi,

asi hizo tu hijito.

El pasun asile avisa.
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ApasuiApasui Apasui,

Mina dukuj pujamunum

paka nagkatkamunum wika wetatjai.

Wi wemataish, yaki niimsatnume

paan chichamjuktajum aja batsamsatajum.
Wika ukasti nuna, wejakun tajai tajaita.
Mina dukuj untsujui jut wetatajai.

Apasui Apasui Apasui...

Uchuchiju naaya mina patd minime,
wegakun ukujkimtaiya.

Wee ijakun wekaekama nunuwa wika juni ikanum.
Waka ditaajum tajai tajai.

Apasui uchuchij wekaetuju

aigkiapa uchina, uchijuna naatui.

Apasui, Apasui tujutia.
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Yakupi, ;nuwenattamek?

Amigo, ¢vas a casarte?

como Pasun yo teveo,

no te diré una mentira,

amigo jmoriras luego!

No se puede vivir siempre

pues siempre, a los que son huérfanos
aborreciéndoles todos

le miraran con recelo.

Vengo cual Pasun, de aqui

no soy; de la tierra vengo.

"Un hombre habra de morir",
esto dicen: un hombre es muerto.
No hay que atribularse en vano
éste otro curara presto.

Que en esta ocasién un hombre
habra de morir, noveo.

;Porqué me dicenahora

que maleficio yo tengo?

Tunchi no soy. Solamente
desde nifio Pasun tengo.
iSiempre, a los que tienen Pasun
tunchi, les andan diciendo.

Que tengo que ir a la tierra,
amime estan advirtiendo.
Enfalso, cosas infaustas

no les estoy prediciendo.

No hay que preocuparse en vano,
dicen que el nino esta enfermo
pero bueno se pondra;

Como Pasun yo loveo.

jAmigo, no te preocupes!
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iWi wiwi wa wa wa...!

Yakup; jnuwenui? ¢Nuwenui?

Apasuin wi wainkajai, Apasui wi wainkajai.
Wainkata sujamui, tuke pujushtaimpapi,
iYakupi jakatnuapita!

bitaikatik tuke kajejamap atayaita.
wiwiwi...wa wawa...

Apasuin wi minajai, juwiyachuitjai,

Wika wisha nugkaya.

-Aents jakattawapi, aents jakattawai- tajum nunuka
Wainka puyatjukaijpa, auk tsagajtatui,

Aents jakatnunak junii dichuitjai.

LwWiwiwi ..wa wa wa...

Wagka agmea minash. Tunchi ayume.

Wika tunchichuitjai, pasukun ekenaitjai,

aunak tuke tunchimin agme...

Wika tunchichuitajai uchuchitkun pasuknak egkenaitjai.
Nugkanash wetin ainawai, mina tujutainanu.
Uumsan wainkun tatsujai, uchi jaawai tamena,
pegkej wetatui wainka puyatjukaipa.

Apasui wi wainjai, jyakupi puyatjukaipa!

...wa wa wa...wi wi wi...
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IV LA MAGIA DEL IWISHIN

CREENCIAS SOBRE EL ORIGEN DE LAS ENFERMEDADES

La Magia del Iwishin es la magia de curacién de las enfer-
medades. Para comprenderla, resulta imprescindible conocer
sus fundamentos especulativos y, para explicarnos mejor estos,
recordar lo que nos presenta la memoria histérica del grupo. La
memoria de los viejos, los antepasados, ha quedado fuertemen-
te impactada por el esfuerzo, a veces desesperado, que supone la
lucha por la supervivencia en un medio singularmente pobre y
hostil. Si a esto anadimos el acoso continuo por parte de clanes
rivales, y las invasiones frecuentes por parte de culturas veci-
nas mucho mas poderosas que la suya y que intentaron subyu-
garlos en campanas de exterminio, podremos comprender su
actitud de vigilancia sospechosa que alcanza niveles casi pato-
logicos. Este caracter sospechoso del jibaro, ya lo notaron los
cronistas jesuitas del siglo XVII.

"Viven sin temer a principes o caciques, que no los tienen y
siempre alerta por ser todos traidores y matarse sin remi-
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sién... que no guardan mas ley que la que dice: viva quien
vence. Por eso nadie se fia de otros; que la experiencia con
tanto suceso fatal les ha ensenado que el que se fia de su me-
jor amigo muere sin remedio."” (1)

Dejando aparte lo que el texto tiene de estereotipico —inevi-
table por otra parte dada la situacién en que su autor se encon-
traba-, la afirmaciéon es perfectamente exacta en el fondo y
aplicable aun hoy en dia. Una manifestacién de esta sospecha
cronica, la encontramos en el horizonte mitico de las creencias
sobre el origen de la enfermedad y la muerte. Esta altima no
aparece nunca como una necesidad natural. Por el contrario, ¢s
consecuencia de un conjuro maléfico, de una manipulacién in-
tencionada de las potencias del transmundo. (2).

En lo referente a los sintomas morbosos, los aguarunas,
como lodos los jibaros, distinguen perfectamente dos clases:

-Los sintomas debidos a una causa claramente detectable:
herida causada por armas, exposicién a las inclemencias del
ambiente, alimentos daninos, traumatismos, agresion de ani-
males daninos. Naturalmente corresponden a ellos mismos,
toda una serie de sintomas, tales como derrame de sangre, vo-
mitos, dolores, {iebre, etc.

-Segundo caso, la apariciéon de esos mismos sintomas sin
que intervenga causa conocida. Ante ello, ¢no parece licito su-
poner una causa invisible, malintencionada, enemiga? Pasar
de ahi, a la creencia de un hechizo magico, resulta perfectamen-
te logico.

(1) Juan Lucero. "Informe al Senior Virrey".

(2) A.Chumapy, M. Garcia Renduele. Duik Mun, I, p. 247, 1979, Caaap.
J. Guallat. "Mito de ANENTAI IJU". En: Antologia de Prosa Narra-
tiva Aguaruna, 1972. Mimeografiado.
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Para remediar la primera clase de enfermedades, se acude a
practicas de medicina natural empirica, remedios vegetales
(tsuwajatin) o a la medicina de los apach (civilizados), en la que
tienen una confianza desmedida, atribuyéndole inconsciente-
mente una virtualidad magica, no causal, pero de una magia
mas fuerte, semejante a la del kitkam, o cocama. También ante
ellas se puede recurrir a un ritual magico no especializado, en el
que pueden participar tanto hombres como mujeres de cual-
quier edad, aunque algunos prefieren acudir a personas "cono-
cedoras". Ejemplo de esto lo tenemos en el Iwishin tamau o en-
salmo que se pronuncia sobre un preparado de ajej (jengibre)
que se utiliza mayormente para curar un cierto tipo de espasmo
pilérico: el usupaju; algo muy similar al chucaque de los campg:
sinos de Cajamarca y Piura. Como se vera en uno de los textos
presentados, los jibaros atribuyen este usupaju a una causa de
origen psicosomatico, una frustracion o "antojo".

Otro tipo de curaciones de este género, seria la del dolor de
muelas llevado por el Pasuk y causado por una pequena arani-
ta. En dicho caso una mujer lleva al enfermo a la chacra, toma
zumo de tabaco y lo escupe sobre el enfermo, cantando el tuchi
jaajai cuyo texto presentaremos.

Cuando a la mujer se le secan los pechos, se retine con otras
mujeres para tomar chonta, yuca y masato. Una de ellas toma
en una capsula vacia de achiote, un poco de su propia leche y la
da a tomar a la paciente. Sobre una herida infectada, todas las
mujeres de una casa-especialmente las muchachas jovenes—
van pasando por turno y escupiendo menudamente sobre la
herida.

Afecciones de poca importancia, causadas por un "brujeo”
leve (producido por el ensalmo lanzado sobre un objeto mate-
rial, que afectara a quien lo toque o se acerque a é€l), podran
también remediarse con ese tipo de curacién magica no espe-
cializada y con las tomas de tabaco, por la boca o por insufla-
cién a través de la nariz. Pero, en los casos graves del segundo
grupo de enfermedades, en las que aparentemente ha interve-
nido el tsentsak o dardo magico de un verdadero brujo, el unico
remedio sera acudir a la asistencia "profesional" de otro Iwi-
shin de igual o superior poder al de quien causé el dano.
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Vamos a escuchar directamente a un informador aguaruna:

"Los sintomas que tiene el aguaruna brujeado, son de la si-
guiente manera: algunas veces amanece con algan dolor

re cualquier parte del cuerpo. Es el uk@ waweamu (bru-
jéado a escondidas). Otras veces, brujean a los nifnos cuando
han quedado solos en la casa cuando sus padres se van a ca-
zar y una persona entro en la casa estando ellos dormidos.
A los bebés también los brujean en la chacra cuando estan
en el tambo, mientras la mama deshierba. El brujo se acer-
ca calladito y les deja metida la enfermedad. Otras veces, el
aguaruna siente un fuerte dolor en la pelvis, al sentarse en
la banca de popa de la canoa, o queda desmayado al ir a ca-
zar venado. Cuando sale a orinar por la noche y se tropieza
duro en el pie, se produce un dolor fuerte que no se pierde.
Esto lo hacen los brujos por envidia, cuando €l brujeado es
muy trabajador. Esto es lo que se nota: el hombre por la ma-
fiana esta bien amanecido, al medio dia empieza a tener
frio y fiebre hasta las dos de la tarde, pasada esta hora me-
jora un poco, se levanta, habla con otros, puede comer, to-
mar un poco de masato. Cuando dan estos dolores, es muy
diferente de los otros dolores. Por la experiencia que tienen
los aguarunas, se dan cuenta inmediatamente que no €s en-
fermedad corriente sino especial. Si le brujearon para que
muera rapido, no estara en cama mas de tres dias. Si es para
que no lo mate, pero quede siempre asi, es muy dificil de cu-
rar. Al principio si curan, pero la parte afectada siempre
dolera al hombre. Al primer dia no suele ser tan doloroso,
pero al segundo y tercero, sufrira dolores de cabeza, fiebre
permanente, vomitos... doliéndole mas la parte en que lo
hiri6 el hechicero.”

El poder magico de la enfermedad, estd materializado en
una saliva espesa, como flema, juak nos diran los aguarunas,
que reviste el dardo mégico o tséntsak portador del maleficio.
Aun en la misma palabra empleada para designar la flecha ma-
gica, resalta la similitud con el potente y silencioso veneno de
la cerbatana, que hiere a distancia sin que a veces se pueda co-
nocer su origen. Juak y tséntsak son los portadores visibles y
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tares) de los Apach, pidiendo que se castigue a estos supueslos
brujos pues de lo contrario se verian obligados a matarlos. Las
victimas de estas acusaciones suelen ser, o individuos asocia-

materiales de la fuerza maligna, magica... Para discernir su
verdadera naturaleza, sera necesaria la visién proporcionada
por los alucinégenos, verdadera 'ventana" de comunicacién
con el transmundo.

EL IWISHIN O MEDICO CHUPADOR

El Iwishin (curandero chupador o médico brujo), es una fi-
gura ambivalente, que aparece practicamente en todas las cul-
turas americanas, desde Canada al Cabo de Hornos y que tiene
su precedente en el shaman siberiano.

Es el hombre que puede manejar las fuerzas invisibles que
dan su poder a los seres de la naturaleza. Asi, el brujo nos habla-
ra en sus conjuros de la fuerza del tigre, de diversas aves, aun
—en tiempos recientes— de la fuerza del acero de las tijeras y del
iplastico! El puede manipular estas fuerzas a su antojo. Si las
emplea bien, para curar, sera el Iwishin; si las emplea para da-
nar a otros sera el Wawek o Tunchi. Naturalmente, el brujo afir-
mara normalmente que €l no es Iwishin yajauch (malo), pero
no faltan algunos insensatos o vanagloriosos que se atreven a
jactarse de su poder. Esto resulta cosa bastante peligrosa en el
mundo jibaro, pues puede atraer sobre quien tal hace la atribu-
cion de cualquier enfermedad que pueda atacar a sus vecinos,
ganandose el castigo correspondiente.

Se supone que el wdwek se hara invisible, se transformara
en animal silvestre, se valdra de su espiritu auxiliar, el Pasuk,
y desde la distancia o acercandose silenciosamente en la obscu-
ridad, lanzaré su flecha empapada en el juak letal contra la per-
sona a la que quiere danar:

jAmuish tséntsak!; ;Sanchiumén nejen yuwata, numpa
uwajta!
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{Tq, dardo!; jCome la carne de Sanchi@m, bebe su sangre!

Si la flecha llega a traspasar al enfermo, no hay remedio;
morird. Si queda dentro, otro Iwishin podrd sacarla y a €l ha-
bra que recurrir. Todavia el brujo malo tiene recursos; enviara
al pasuk a repetir el maleficio con otra tséntsak. También la
tséntsak de ciertas aves, tiene el poder de reproducirse; una es-
pecie de bala explosiva magica que se reparte en fragmentos.
Todo el problema sera encontrar otro Iwishin de poderes supe-
riores, habra una lucha de poder a poder y el mas fuerte saldra
vencedor.

Como hemos dicho. sélo un Iwishin tiene poder contra esta
magia negra. El, a través de la visién proporcionada por los
alucinégenos (el natem y el yaji), podra localizar una tséntsak
enemiga. El canto ylos conjuros le ayudarén a sacarla.

Para curar, el Iwishin toma en su boca dos tséntsak y con el
propio juwak las reviste de poder. Una embebera la enfermedad
y asi, neutralizandola, o ayudara a sacarla afuera chupando. La
otra se la guarda como reserva’personal pues, de descuidarse, la
enfermedad puede pasar a €l y matarlo. La flecha arrancada
puede devolvérsela al brujo enemigo. matandolo de rebote. So-
bre todo este curioso mecanismo, puede consultarse a Michel
Harner que ha estudiado especialmente este punto.

En la lucha de poderes, los Iwishin tienen sus auxiliares,
especialmente el Pasuk, genio "blindado”, al que sdlo se puede
anular acertandolo en los ojos con una tséntsak. En ultimo tér-
mino, si el brujo es mas poderoso y no se alcanza a curar a la
victima, la visién del natem y del yaji daran a conocer —como
una especie de dispositivo de visién nocturna por radiacion in-
fraroja— la personalidad del brujo causante del dano. A los pa-
rientes de la victima tocara "arreglar” como ellos dicen; esto es,
vengar, matando al wiwek.

Aun hoy en dia, todos los afios hay que lamentar una o mas
muertes o el ostracismo del miembro de alguna comunidad al

" que se acuso de brujo. Tan en serio toman los jibaros esta creen-
cia, gue mas de una vez acuden a las autoridades (civiles o mili-
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les a Jus que se malinterpreta, o ancianos de larga vida (a veces
¢ 7 un buen “curriculum” de expediciones punitivas contra
owros aguarunas) cuya longevidad y supervivencia en estas com-
peticiones bélicas, se atribuye a un poder especial que no puede
ser natural. Ante estas acusaciones, no le queda a la victima
otro recurso que ponerse a salvo ocultandose o sometiéndose al
dictamen de otro brujo "neutral". que certifique su inocencia
despues de examinar su "aura”, o sometiéndose él mismo a una
curacién especial (por cierto, muy poco agradable) para que le
estraigan o anulen el juwak. Pero atn asi, en adelante se le con-
sidera como hombre marcado.

A continuacién y antes de presentar en accién la curacion,
tal como la practica un Iwishin, habremos de decir algo sobre
la formacion profesional del brujo.

APRENDIZAJE DE LAS TECNICAS DE CURACION- EL JUWAK

Se puede ser brujo de nacimiento, poseer juwak sin saberlo
y enviar contra otros la tséntsak de forma inconsciente. Para
comprobar este hecho, hace falta acudir a un brujo comproba-
do que,~tomando natém, pueda ver el juwak que en tal ocasion
se hace visible en forma de irisacién luminosa. Si el brujo es
"capazote", como un informante decia; aneaku, lo puede ver sin
mas, sin necesidad de alucinégeno.

En el rio Cenepa, habia mucha enfermedad de brujeo y X, el
perjudicado (obviamente callamos su nombre) llamé a su papa
que era Iwishin, para descubrir al brujo involuntario. Este era
un muchacho. Le hicieron tomar kujijki, una graminea de bor-
des cortantes. El kujijki le cort6 la tséntsak, haciéndolo vomi-
tar el juwak . Para llenar el hueco dejado por la tséntsak, le dio
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leche caspi y achiote y vomitaba mucho. Después, los de la Co-
munidad o hicieron ir a Nazareth, pues el padre de X decia que
era muy complicado de sacar. Le sacé el juwak de la garganta.
No era el del padre de X, uno que tenia en el brazo, pero en el an-
tebrazo siera de aquél.

A Shuki, de Tuntungos, lo acusaron de brujo. El "perito” di-
jo que tenia juwak y que habia que sacarselo. Para hacerlo, le
succionaron fuertemente en el ojo y casi le sacan el globo ocu-
lar. El pobre Shuki, ya muy quebrantado por los anos, avergon-
zado por la acusacion, no pudo sobrevivir al brutal tratamiento
y falleci6 casi inmediatamente después.

En estos tiempos de cruce de culturas en el territorio jibaro,
la burocratizacion ha tomado ya sus posiciones. No puedo resis-
tir a la tentacion de presentar un documento muy significativo
que havenido a parar a mi poder:

"ANO DEL SESQUICENTENARIO DEL NATALICIO DEL ALMI-
RANTE GRAU"

El curanderodel sr.xxx ......c.cconeemvuen- delaC.deZ
CERTIFICA:
Queelsr.YY........ que su defecto danino (brujeria) esta limpia-

do definitivamente, queda su cuerpo {isicamente, mentalmente
queda sanoy limpio.

Z. 10de noviembre de 1984

XXX
(Hay una huella dactilar)

El caso de quien tiene el juwak por nacimiento, es por otra
parte, excepcional aunque no raro. Lo mas comun es sin embar-
go, el caso del Iwishin que recibe el juwak de otro Iwishin ins-
tructor. La duracion de este noviciado es variable. Segun diver-
sos informantes, puede durar de entre cinco o seis meses a un
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ano. En algun caso (el maestro debia ser muy exigente-) hasta
dos. Durante este tiempo el aprendiz no puede banarse, come
muy poco, no puede trabajar en otras cosas y su abstencién
sexual tiene que ser completa. Su ocupacién es el aprendizaje
de los cantos de curacién, diversas técnicas curativas y conoci-
miento empirico de remedios. Pero lo culminante es la entrega
del juwak; una parte desgajada del juwak, poseido por el brujo
instructor. La de éste procedié a su vez de otro instructor. Esta
linea de tradicién se remonta hasta Tsugki, el primer curande-
ro, que mediciné al Pagki en su morada del fondo de las aguas...

Cuando se recibe el juwak, el instructor rasca y "soba" el
cuerpo del nedfito. Estas manipulaciones y la misma entrega,
pueden a veces repetirse para asegurar su efectividad. El juwak
produce fuertes dolores en el estémago, lo que obliga al futuro
doctor a permanecer varios dias en el lecho. Después, para con-
servarlo, hay que tomar mucho jugo de tabaco.

Tras recibirlo, el juwak se vomita y es entonces cuando apa-
rece bajo al forma de una flema. Para probar su eficacia el nue-
vo brujo ensaya haciendo secar un arbol, enviandole una tsént-
sak a distancia. Si el arbol se raja (invisiblemente), el juwak
esta activo. Segun las informaciones recibidas por Harner, exis-
ten dos clases de juwak: el mun juwak y el tseke juwak, mucho
mas poderoso. Al parecer -sigo resumiendo a Hamner- es en es-
te momento cuando aparece la diferencia entre el simple Iwi-
shin o curandero y el Wawek o brujo malo. Recibido el poder
magico, el nedfito siente impulsos, casi incontenibles, de "pro-
bar”, brujeando a otras personas. Si se deja llevar por ellos, se-
ra en adelante Tunchi maléfico; si resiste y guarda todavia un
ano de abstencién sexual, sera brujo bueno. Me temo que esta
distincion tan delimitada, sea el producto en el informante
(con seguridad un Iwishin) de un reflejo de auto-exculpacion.
Practicamente todo Iwishin es ambivalente, aunque siempre, a
no ser un insensato, dira que €l es brujo bueno, para evitarse
complicaciones innecesarias.

Segun confidencia de un aguaruna del Nieva su padre, que

era Iwishin, recibié el juwak de Eampésh. Estuvo tres meses
aprendiendo a cantar, en este tiempo no pudo convivir con mu-
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jer ni banarse. Su comida se reducia a un poco de platano cha-
peado y trocitos de kunchi (un pescado) dejandolos siempre a
medio comer. Para la recepcién del juwak, se reunié toda la fa-
milia, se sent6 en frente de Eampésh que le eché la cabeza ha-
cia atras y vomitando se lo eché, boca a boca, para que todos lo
vieran. Después el neéfito estuvo fuma y fuma tabaco, colocan-
do los cabos de cada fumada a través de un palo hendido asi,
hasta llenarlo. Para ensenarle a chupar las tséntsak de los en-
fermos, lo entrené haciéndole chupar a distancia un tsuntsu
(caracol mediano) bien cocinado. Dicen, que si no triunfa en
esta prueba, nunca podra curar chupando. Por supuesto el
aprendizaje hay que pagarlo compensando al instructor de al-
guna manera. No sé cual sera actualmente el estandar de pre-
cios; me figuro que elevado. Pjjushkun del Maranén pagé al
viejo de Tuntungos, su maestro, entregandole una carabina Win-
chester recibida por su padre, el Mun Samarén, del comandante
militar de Iquitos, cuando castigd en Kaya a los que mataron al
Comisario.

Como es natural, de una manera semejante a lo que sucede
cuando un munta entrega a su muchacha al yerno, al brujo ins-
tructor no le gusta perder el lazo de dependencia que el nuevo
doctor tiene con su maestro. El juwak se gasta y hay que repo-
nerlo. Ademas, el maestro puede recobrar su juwak arrebatan-
doselo al discipulo, para lo cual le envia una tséntsak magica,
que se hace como arco iris. Al llegar a su destino la flecha ma-
gica explota y el juwak regresa por el camino abierto en dicho
arco iris. regresando a su primitivo dueno.

Existen ocasiones, al menos en teoria, en que es posible sal-
tar por encima de los escalones de esa entrega sucesiva del ju-
wak de brujo a brujo acudiendo directamente a Tsugki, el genio
que mora en lo profundo de las aguas y que fue el predecesor de
todos los Iwishin. Asi al menos lo afirmaba cierto mestizo del
Alto Marafnién que se hizo localmente célebre en la zona. Noche
y noche se le escuchaba cantar curando pese a que su tarifa era
elevadisima pues cobraba en aquel entonces medié millén de
soles por actuacién. Su magia era la de los cocamas, que entre
los aguarunas tiene fama de ser extraordinariamente potente.
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En mas de una ocasion, puesto que las curaciones resultan
hoy un gran negocioy, por lo demas han disminuido mucho los
riesgos que la profesion tenia en tiempos pasados, los Iwichin
aceptan "intercambios tecnoldgicos” con brujos procedentes de
otras culturas. El viejo Santiago Cumbia (aguaruna cien por
cien a pesar de su apellido) tuvo una de estas reuniones de inter-
cambio con tres brujos de Motupe que vinieron a visitarlo. Y
por cierto, él mismo se burlaba de la teatralidad de los gestos de
aquellos remedando en privado su actuacion al invocar a los
cerrosy al extender su "mesa’.

Por lo demas, el estudio del perfil psicolégico del Iwishin
aguaruna seria un tema de investigacion bien interesante y que
todavia no creo se haya emprendido. De lo que no se puede du-
dar es de que, en la mayoria de los casos, el Iwishin esta since-
ramente convencido de su capacidad para curar. Aunque siem-
pre, claro estd, dentro de un nebuloso limite al que se asoman
miras interesadas, afan de prestigio y vanidad personal.

Las habilidades del shaman no se reducen a la cura y al bru-
jeo con la tséntsak. Poseen apreciables conocimientos de me-
dicina natural, curan por magia las heridas de arma blanca
(lanza), y se piensa son capaces de crear animales agresivos
(ananik) tales como pumas, jaguares, aves de rapina, utilizan-
do pelos y plumas de los mismos. También pueden hacer proli-
ferar las viboras daninas soltando en el monte un trozo de be-
juco acompanado del correspondiente conjuro. También son
capaces de atraer la lluvia aunque esto no sea habilidad exclu-
siva del Iwishin; cualquier viejo, con tal de que sea waimaku
puede hacerlo. Basta mezclar con agua y un poco de afrecho de
pijipij (Cyperus sp) y soplarlo a través de un cachu o una bocina
fabricada con la concha de un gran caracol de monte.

Me apresuro a anotar que, a través de toda una larga expe-
riencia de misionero, jamas me ha sido posible detectar nada
que se pareciera remotamente a una intervencion diabédlica en
todas estas magias.
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APROXIMACION ALAPERSONALIDAD DEL IWISHIN:

Tomado de Franz Boas. Se refiere a "Quesalid”. un shaman
Kwakiutl de Vancouver.

"Quesalid no creia en el poder de los brujos (shamanes). Cu-
rioso por descubrir sus enganos, logra ser introducido en una
asociacién shamanica. El mismo descubre las primeras leccio-
nes recibidas: pantomima, prestidigitaciéon y conocimientos
empiricos. Con ello, el arte de fingir desmayos. crisis nervio-
sas, aprendizaje de cantos magicos, modo de producir vomito,
nociones precisas de auscultacion y obstetricia. Empleo de "so-
nadores”, espias encargados de escuchar cosas privadas para
hacerlas llegar al shamén como elementos de informacioén so-
bre sintomas y el empleo de un pequeno mechon de plumon.
que disimulado dentro de la boca lo escupe ensangrentado —des-
pués de morderse la lengua o sacarla de las encias-y lo presen-
ta como producto extraido.

Pero la estancia enire los shamanes habia sido conocida.
Quesalid estaba aprisionado. Una familia, que habia sonado
con €l como salvador, lo llama para curar a un enfemo. El trata-
miento es exitoso y se le considera shamén grande (no cobraba
todavia por no haber cumplido los cuatro anos de estudios pres-
critos...). Tiene fama. Quesalid, sin perder espiritu critico, in-
terpreta su triunfo porque "el enfermo creia firmemente en lo
que habia sofiado”, esto lo dejé indeciso y pensativo, le llevé a
pensar que sus curaciones eran menos falsas de lo que pensaba,
ademas su interés personal estaba comprometido.

De visita en otra tribu (koshimo), asiste a una cura hecha
por otro sistema de shamanes, que sélo expectoran un poco de
saliva. ¢Es su método verdadero? Quesalid pide permiso y lo
autorizan a actuar por el propio método. Ese que en otra oca-
sién habia fracasado en su boca, resulta y el enfermo se cura o
asi lo dice. Empieza a dudar del otro. ;Son ambos falsos?, €l al
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menos ofrece algo visible al cliente. Los otros shamanes koshi-
mos se avergiienzan por haber perdido faz ante un extranjero.
Tienen una cita secreta con Quesalid. "Cada enfermedad es un
hombre: forunculos, hinchazones, comezones, costras, granos,
tos, consuncioén y escréfula, constriceién de la vesicula y dolo-
res de estdmago... tan pronto como hemos conseguido capturar
al alma de la enfermedad, que es un hombre —por eso muere la
enfermedad, que es un hombre-, su cuerpo desaparece en nues-
tro interior”. Si esta teoria es exacta ¢por qué cuando opera
Quesalid, la enfermedad se adhiere a su mano? Quesalid se nie-
ga a contestar, protestando que no puede hablar por no haber
terminado sus cuatro anos. Y persiste aunque los shamanes le
envien a sus hijas para seducirlo y arrancarle el secreto.

Cuando Quesalid regresa a su aldea de Fort Rupert, el sha-
mén mas ilustre del clan vecino, lanza un desafio a los otros
curadores y los invita a probarse con €l en varios enfermos. Pe-
ro, al acudir Quesalid, el brujo rival tampoco muestra la enfer-
medad como cosa visible, como los koshimos. Se limita a in-
corporar un objeto invisible, que segtn dice, es la enfermedad,
ya sea su adorno de corteza, su sonajero ritual esculpido en for-
ma de pajaro y por la fuerza de la enfermedad que muerde los
pilares de la casa o la mano del practicante, estos objetos son
entonces capaces de permanecer suspendidos en el vacio. Cuan-
do se presentan casos que sus contrincantes consideran desespe-
rados, Quesalid triunfa con su técnica del gusano ensangren-
tado.

El viejo shamén, derrotado por Quesalid, al ver el derrumbe
de su sistema terapéutico, le envia a su hija como emisario para
pedirle una entrevista. El anciano le dice: "No son malas las co-
sas que vamos a decirnos, amigo, yo quisiera solamente que in-
tentes y que salves mi vida, para que yo no muera de vergiienza,
porque me he convertido en la burla de nuestro pueblo, a causa
de lo que ta has hecho anoche. Te ruego que tengas piedad y me
digas qué es lo que estaba adherido a la palma de tu mano ayer.
¢Era la verdadera enfermedad o sélo se trataba de algo fabrica-
do?, porque te suplico que tengas piedad y que me digas cémo
has hecho para que pueda imitarte. Amigo, ten piedad de mi".
Silencioso al principio, Quesalid empieza a exigir explicacio-
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nes acerca de las proezas del tocado de corteza y del sonajero y
su colega le muestra la punta disimulada en el tocado que permi-
te clavarlo en angulo recto contra el poste y la forma en que a-
prieta la cabeza del pajaro-sonajero para que se crea lo tiene
suspendido de su mano por el pico (lo hace por las falanges).
Sin duda, agrega, Quesalid por su parte sélo miente y hace tru-
cos: simula el shamanismo en razén del provecho material
que procura y su apetencia por las riquezas de los enfermos. Se-
guramente €l sabe bien, que las almas no pueden capturarse,
porque todos poseemos nuestra alma. Sin duda, €] también em-
plea el sebo y pretende que es el alma esta cosa blanca puesta en
su mano. La hija entonces, une sus suplicas a las de su padre:
iten piedad de €1, para que pueda seguir viviendo!

Quesalid permanece silencioso. Tras esta entrevista, el vie-
jo shamén desaparece esta noche con todos los suyos, €l cora-
z6n enfermo y temido por toda la comunidad, porque ésta teme
su venganza. Un afo mas tarde regresa: como su hija, se habia
vuelto loco. Tres afiosmas tarde murio.

Quesalid sigue su carrera rica en secretos, desenmascaran-
do a los impostores y lleno de desprecio por la profesién. "Tan
s6lo una vez he visto un shamén que trataba a los enfermos me-
diante succién y nunca pude descubrir si era verdadero shaman
o un enganador. Por esta unica razén creo que era un shaman:
no permitiria que aquellos a quienes curaba le pagasen. Y a de-
cir verdad no lo he visto reir ni una séla vez". La actitud del co-
mienzo se ha matizado. Existen verdaderos shamanes. ;Y €l
mismo? Al término del relato es imposible saberlo. Resulta cla-
ro en cambio, que ejerce su profesién a conciencia, que esta or-
gulloso de su éxitos y que defiende calurosamente, contra sus es-
cuelas rivales, la técnica del plumén ensangrentando, cuyo ca-
racter enganoso, del que tanto se habia burlado al comienzo, pa-
rece ahora haber olvidado completamente.

Experiencia del shamén, consenso colectivo influyendo en
el enfermo. Para el shamén, la explicacién de la enfermedad es
creida totalmente. Las privaciones y abstenciones provocan es-
tados nebulosos y le hacen creer en si mismo. Y luego vienen
lasmejorias, que se creen, o son, reales”.
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EL IWISHIN CURANDO

Normalmente, en sus actuaciones profesionales como cu-
randero, el Iwishin no se limita a tratar a un solo cliente.
Anunciada la sesién, varios enfermos que aguardaban a ser tra-
tados, se presentan en su casa durante la noche para recibir un
diagnostico y, segun el caso, hacerse extraer la flecha magica
causante de la enfermedad. Todo ello se hace, como es natural,
establecido previamente el pago que recibira el Iwishin. El pa-
go variara segin su grado de parentesco con el enfermo, su fa-
ma profesional y la necesidad o capricho de éste en el momen-
to. Parece ser que, actualmente, con el uso del dinero, los pre-
cios son mas altos de los que solian ser en tiempo de los viejos.

La preparacion inmediata por parte del médico, comienza
con un ayuno a partir de la primera comida del dia, hecha poco
después del amanecer. Al medio dia, podra tomar sélo un troci-
to de yuca cocida y un poquito de pescado; uno o dos mojarri-
tas, (pececillos a los que llaman tsdjum). A primera hora de la
tarde se prepara el natém o bebida alucinégena que hara "ver”
al brujo. Junto a la casa, sobre un tronco de arbol cortado de
los que se utilizan para usos domeésticos, se chancan unos cuan-
tos tallos leniosos del bejuco de dicho nombre, de unos treinta
centimetros de longitud y de aproximadamente dos y medio cen-
timetros de diametro. Con un trozo de madera grueso, a mane-
ra de mazo, se aplastan y desfibran un poco y se colocan en una
olla (itchinak) con agua. A ello se anaden unas cuantas hojas
de yaji. Puesta al fuego la mezcla, al consumirse la mayor parte
del agua, queda un poco de liquido con un poso parduzco donde
quedan concentrados los alcaloides. Se deja enfriar y a las sie-
te y quince de la noche, oculto ya el sol, se puede ya tomar el na-
tém.

En el centro del ambiente, en la parte de la casa reservada
para los huéspedes, el Iwishin se sienta en el chimpui ceremo-
nial o en un simple kutaj. A su lado se encuentra el ramillete de
hojas de shashag. El primer enfermo reposa junto a €l, tendido
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en una esterilla de las que se emplean para dormir. Si es un ni-
fio. estara en brazos de su mama que se sienta en la esterilla. La
casa escenario de la curacién se va llenando de familiares y cu-
riosos que se han dejado caer por alli, habitantes de las casas
vecinas, ninos que corretean y se entrometen curioseando. El
ambiente es casual y despreocupado. En esta audiencia, a lo me-
nos en lo que es dable observar, el sentido de lo sacro o lo tre-
mendo falta completamente. Se escuchan risas y el tono de las
voces es el de una conversacién normal. Entre tanto, el Iwishin
comienza a fumar. Para ello prepara unos trozos de hoja de ta-
baco envuelta en hoja, no sé si de bijao o de platano seco. Fuma
en silencio y comienza a bostezar "en escala”. Extiende un bra-
70 como bostezando, escupe varia veces, como si no pudiera in-
salivar debidamente. Comienza a tomar natém (en la sesion
que describo es en un pequeno vaso de cristal) y al hacerlo los
dientes le castanean en el borde del vaso como si tuviera frio. A
mi, que lo acompano en papel de observador participante, me
da idéntica cantidad a la que él toma. Sabe muy amargo. Eles-
ta sentado con el torso al descubierto y yo me ubico un poco
apartado. Esta completamente obscuro y sélo se distingue el
resplandor rojizo de la candela que es reavivada de vez en cuan-
do por una mujer que sopla. Sigue fumando el brujo y parece

" respirar profundamente. Me hace tomar un poco mas. El, al pa-
recer, ya no lo necesita, pues debe estar suficientemente sensibi-
lizado.

—Cuando sientas en la cabeza ruido como de avién -me
dice- entonces, con los ojos bien cerrados piensa fuerte en lo
que quieras ver.

Tengo que salir de la casa un momento, pues el natém tiene.
o me hace sentir a mi, efectos fuertemente eméticos. Al regre-
sar, el Iwishin esta cantando, primero como murmurando en--
tre dientes, después silbando y finalmente comienza el canto in-
teligible. Al comienzo el canto es monétono y se prolonga co-
mo una enumeracién en la que, como estribillo, se repite una y
otra vez el: "Wi wi wi Iwishin". Pronto, el tono del Iwishin se
hace mas urgente, la melodia, dentro de lo monétono, se hace
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mas rapida. Comienza a abanicarse con el ramillete de shas-
hag en el pecho, hombros y todo el cuerpo. Se percibe agudamen-
te (¢cefecto del alucinégeno?) el crepitar de las hojas secas del
shashag.

-Ti ti ti ti ta tata ta, chirri chirri chirri! La voz del Iwishin
es como si le castanearan los dientes. Debe estar ya completa-
mente en trance. Salta como un gato y se dirige al enfermo, de-
lante de €l se inclina y chupa en su busto desnudo. En esta oca-
sién yo no podia distinguir nada. En otra, en la que no partici-
pé activamente, pude comprobar que las pupilas del Iwishin, en
esta fase, estaban dilatadas y que no parpade6 siquiera a la luz
repentina de un flash irrespetuosamente disparado.

El publico se va polarizando ya sobre la ceremonia. El Iwis-
hin debe estar viendo algo; sin duda las luces irrisadas de la
tséntsak. Fuera del kutag, en cuclillas junto al enfermo, el can-
to del Iwishin tiene tonos de urgencia, de lucha de poderes y el
publico lo incita:

iCuaralo, cura bien la enfermedad, sacala, sacala, sacala!

Repentinamente se inclina sobre el enfermo y chupa varias
veces con ruido audible. Se incorpora con algo muy pequenio,
que no distingo, en la mano, juok! jjaid!. Escupe. El enfermo se
incorporay seretira. La gente comenta en voz alta.

Sucesivamente le van acercando mas enfermos, entre otros,
un nino de pecho. No puedo entender bien los diagndsticos. Al
parecer, segun €1, unos estan brujeados, otro padece enfermedad
natural y tiene que ir a la medicina de los apach. De otro dice
que esta brujeado porque inquieté a la mujer de su vecino, algu-
no debe haberle brujeado. Hay un movimiento de protesta y
tres mozos robustos que han estado bebiendo masato en una ca-
sa vecina (todavia estdn pintados de achiote y con las coronas
de fiesta) piden que los examine a ellos para desechar toda sos-
pecha de que ellos posean juwak. Estan un poco "tomados” y be-
licosos y se ponen en una fila delante del Iwishin con sus pe-
chos desnudos para que les examine.
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El Iwishin recoge velas... se ve que no domina la situacion y
que no quiere complicaciones. La reunion termina y los espec-
tadores se dispersan. El Iwishin, agotado se retira a su tarima.
Da la impresion de que el estado de "vision" no es continuo, si-
no que se presenta como fogonazos con intervalos de situacién
normal, en la que el Iwishin habla en tono natural y bien coor-
dinado. El Iwishin queda dormido, echado de cualquier mane-
ra en una tarima y con el brazo, que todavia empuna el abanico
de shashag, colgado fuera. Dormird hasta mas tarde de lo acos-
tumbrado. La sesién ha durado poco mas de dos horas.

En otras ocasiones, me cuentan, hay situaciones de mayor
dramatismo, cuando el Iwishin , en pleno trance, denuncia co-
mo brujo a un hombre concreto y confiesa que su juwak es mas
poderoso que el suyo y no puede anularlo.

"_Te resistes como tigre; ¢quién te habra embrujado? ¢Yo
lo sé, yo diré su nombre! Yo haré que te acompane en la muerte.
Yo diré su nombre..."

Para no dejar el suspenso de mi propia experiencia en este
ritual en que participé y de cuyas notas de campo saco esta rela-
cion, diré que, en realidad, no logré ver nada. Quiza lo impidio
mi actitud de curiosidad desapasionada. Soélo dos vomitos bas-
tante copiosos, un ligero dolor de cabeza y el recuerdo de un esta-
do de tensién, en que el ruido de shashag y el canto del Iwishin
me molesta y pone un poco tirantes los nervios, tomé doble ra-
cién de natém que el brujo. Con los cantos de curacion que des-
pués, no durante la sesion, hice grabar a mi amigo Iwishin, he
procurado establecer la secuencia que reproduzco.

Los cantos de curacion recogidos quedaran presentados en
forma de secuencia que permitiran reconstruir de alguna mane-
ra este tipo de actuaciones a cargo del Iwishin. He aqui el orden
en que aparecer
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Los poderes del shaman ntl

Invocaciones al Yaji y al Natém n°2y3.
Comienza el trance n%4
Veola tsentsaka n?5
Aparece el Pasuk enemigo n®6
Reacciones del publico n*7
Lucha de poderes n°8
iChupando lo saqué! n®9
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Bebedizo, bebedizo, poséeme,

poséeme alegrandome.

Bien alegre yo estoy mientras conjuro.

En mireside fuerza poderosa,

en mi chupada tengo el poder de curar.

Ya estd aquimi conjuro

ya esta aquimi conjuro:

la tsentsaka potente del Piampi4,

el ave que se adorna con collar de chaquira,
la tsentsaka quetiene el Chamik

en el pecho amarillo,

dela Boala tsentsaka

laboa, cuya espalda estd adornada

como las alas de la mariposa.

De puntillas, de puntillas.

Me siento alzar, me siento alzar.

Yo rasgaré la tunica, deljaguar que agoniza,
deljaguar malvado con su espalda manchada.
Del poder de estos seres estoy yo revestido.
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Chapu chapu inamtawai,
dushiishita inamtawai,

tuke tuke aneaku nampetai,

ima iman egkejmajai.

Yama kagtaitjai, yama kantaitjai.
wa wa wa...wi wi wi...

Piampia Piampia Piampia tsentsaka
egkejmajai egkejmajai.

Chamiki tsentsaka tsentsaka
detsepchiji chiamarai.

Shukui shukuima tsentsaruna
tuntupchiji wampaajujmauwa.
Natiare natiare natiareé,

Yawa jakaunim pushichiri ichiarai.
Shaujkiajmaunum yawa tunaun iwakmajai,
nuna iwakmajai nuna iwakmajai.
wawawa... wi wiwi (bis)
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Bien, bien has de sanar,
sonriendo has de sanar,
asiyo lo quiero.

El poder del yaji me guia
bien defendido estoy.
Animame haciendo sonreir,
cuando el bebedizo me posee
el poder del yaji me guia.

el poder de michupada

me dirije curando.

No dejes escapar el soplo

el soplo que te hiela.

Mi amigo no sufriraya,
ahora en cambio

esta sufriendo, esta sufriendo.
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Pegkej pegkej najantujta,
tsagkuna tsagku tsagkusaya.
dushiishita najantujta.

wi wi wi wi wi...

Yaji yajina eseetume.
nagkuchinuma egketama,
dushiishita awatita.

Chapu chapu inamtakum
vaji eseetugta eseetugta.
Bukuntaijuna tsentsara

eseé eseetumjai eseetumijai.
Bichamchatum daseesentu
inam inamtukta inaamtukta.
Amitchina sagranwitina:
waitiawai waitia waitiawai.
wa wa wa...wi wi wi...
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Minatém, emborrachame,
rapido; jponme en trance!
Al chupar yo, da fuerza a mi chupada.

A fuerza de chupar yo he de sacar el maleficio.
Yo también tengo poder enmichupada...

Veo al sol flotando, flotando en €l cielo,

cual si fuera de dia ahora yo puedover...

Yo, Iwishin, soy espejo que refleja lo oculto

y visible lo hace.

El abanico magico de shashag

"sash sash sash" esta sonando.

Nada hay tan escondido que ocultarseme pueda.
Sobre aguas inmensas me visto de fulgores
como una estrella. Yo soy Iwishin, yo soy Iwishin.
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Mina datém; jnampeta!
wamak pujagkuta,
bukunat inamtukia
mina bukukuntain...

Buku bukuna juwaijai

wisha wisha bukuntatjai,
Tiushnuma tiushnuma nanatjatjawai,
Tsawan diinaitjai.

Iwiishpita ujat ujattnawa,

dewat dewatja ainawa.

Shas antitasan sashas dsansha
uumtushtayaitjai uumtushtayaitjai.
Nayantsanum nayantsanuma

Awi estrella dakumsamu

yantsario peekajai.

Wawawa... wiwiwi...
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Veo una palizada de Samik...
¢quién dej6 aqui esta huella?

Yo soy Iwishin, yo soy Iwishin,
cualquier cosa que te haya brujeado
chupando he de sacar

Del piampié, del piampid

la tsentsaka, la tséntsaka;

la huella del que tiene

el collar de chaquira.

iEl Pasuk, el Pasuk!
iLoveo, loveo!
No mataras al enfermo, no lo mataras!

7

iConjura bien, conjura bien!

Aungque lo hayan hechizado desde el bosque,
aunque lo han brujeado,

echa fuera, echa fuera el hechizo.
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Minankuit ayai samikkanuma;

daweé daweema, wi ...wi...wi...
iWajijuna waweantunta

buku bukuna juwaitjai.

Wi ...wi...wi,..

Piampia piampiara tsentsaka

Piampia shauka peantin dawé dawena.
Wi wi wi wi....

iPasuk Pasuk; wainkajai wainkajai
maawaipa maawaipa!

iSenchi nampeta ikamia chamenash,
waweamunash ajapata, ajapata!
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;Quién es el que te ha embrujado?

Yo lo sé, yo sé por qué te ha odiado tanto.

Un enemigo ha sido; su nombre s€, Simueres
yo haré que te acompane pereciendo.

Yo, yo, yo lo digo, yo soy un Iwishin.

Cantaré para miamigo,
para mi amigo es mi cantar.
Yo soy como un doctor (sic)
yo soy como un doctor.
Acaso le ensalmaron,
colgando de lo alto le ensalmaron.
Asidicen, loveo

asidicen, lovi

chupando bien

chupando bien,

yo el Iwishin, el dardo
chupando sacare€.

(Ruidos inarticulados. Escupe la flecha extraida).
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Amek tujinkaume tujinkaume...

Yawa tujinkaume tujinkaume...

¢Yayawaweamum?

:Dekajai dekajai, ;wagkanuk wagkanuk aminash kajejtajme?
Ame jaakminish, nijai wetatme wetatme.

Shiwaj shiwaj kajeawai. Wiwi wiIwishin.

Wa wa wa wa ... wi wi wi wi (bis)

Kumparuna cantarai, kumparuna cantarai,

tuke tuke "dukturu", tuke tuke "Duktura”...

Nenua nenua takaunash, nenua nenua takaunash.
wa wa wa wa wiwiwi...wawawawawawa wa...
Tawa tawa, diyawai, tawa tawa diyawai,

wa wa wa wa wiwi wi...wa wa wa wa wa wa wa...
Buktinkuna wi wi wi, bukinkuna juwajai...

ilik, iik iik!

ijJup jup jup...jai...!
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TEXTOS DE CURACION MENOR Y CANTICOS DEL IWISHIN
Medicina mégica menor

Esasak tu

Remediando, remediando, remediando
extirpa el mal

Que €l se cure.

Remediando, remediando, remediando
extirpa el mal.

Si se encapriché con algo.
Remediando, remediando, remediando
extirpa elmal.

Sidesed perdiz.

Remediando, remediando, remediando
extirpa elmal.

Si desed boquichico.

Remediando, remediando, remediando
extirpa el mal.

Si desed mujer.

Remediando, remediando, remediando
extirpaelmal.

Siesta frustrado.

Remediando, remediando, remediando

extirpa el mal.
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Esasak tu, esasak ti esasak ta...
Awajkitai.

Esasak tu esasaktu, esasaktq,
Awajkita!

Pegkej uchi awajkita.
Kasajtaunash esasak tu, awajkita.
Waga usutak; esasak tu awajkita
Chuki usutak esasak tq,

wainak usutak.

Esasak tu, esasak ti, esasak tu,
awajkita awajkita.

161
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Tunchi jajai

Brujo me ha enfermado,
conjuralo bien.
Sidelbosque, oculto
lanzé el maleficio.

Brujo me ha enferrmado,
conjuralo bien.
Sitemblando oscilan
los arboles altos,

Brujo me ha enfermado
conjuralo bien.
Sielviento los hizo
doblarse gimiendo.
Brujo me ha enfermado
conjuralo bien.
Siensalmo perverso
contramiha lanzado.
Brujo me ha enfermado
conjuralo bien.
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Tunchi jajai. tunchi jajai.

senchi nampeti. itkamia chamenash. ..

Tunchi jajai tunchi jajai.

senchi nampeta. numi wajatnana. iman chamunash...

Iunchi jajai. tunchi jajai. tunchi jajai
isenchi nampeta!
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En su mayoria, los cantos de curacion empleados no se im-
provisan. Corresponden a esquemas propios de cada brujo.
aprendidos de quien los inicio. el mismo que les proporciono
también el juwak o flema magica que reviste las {lechas. comu-
nicandoles, boca a boca. su poder.

Con frecuencia el Iwishin introduce palabras de otras len-
guas, aun del castellano, para impresionar mas. Pijushkun em-
pleaba palabras huambisas (su mama lo era). Aun cosas "tan
modernas”. como el plastico ("parastiku”) v las tijeras. entran
como origen del poder poseido por el brujo.

Pyag: basténritual para la evocacion de Ajatap.
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V. LA MAGIA DEL AJUTAP

LACREENCIAENELESPIRITU AJUTAP

Sin vacilacion alguna, se puede suscribir la afirmacion de
que la 'vision del Ajatap” es, para el aguaruna varén, la expe-
riencia, de tipo magico-religioso, mas ritual. mas rica y trans-
cendente.

Esta creencia se presenta como una vivencia tradicional,
multiforme en su contenido y fuertemente tefiida de sentimien-
tos y representaciones imaginativas de todo género. El juego de
libre asociacion de ideas de los suenios y la experiencia, cotidia-
namente vivida, de ciertos fenémenos naturales: huracanes,
remolinos, cascadas, cerros, montuosos y peligros, acechando
siempre en la vida selvatica; han ido ahondando esa vivencia
cada vez mas dotandola de contornos, concretos sélo hasta cier-
to punto. De aqui la dificultad, para quien no es jibaro, de defi-
nirla.

Por otra parte, tanto por coyuntura histérica, como por in-
clinacién temperamental, el aguaruna (Iéase todo jibaro), nun-
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ca ha tenido ocasién de definirla, ni ha elaborado los instru-
mentos de expresion verbal necesarios para explicarmos, con
la precisién que exige nuestra mentalidad intelectualista, lo
qué es el Ajatap. Tendremos entonces que contentarnos con la
recoleccién de textos y testimonios orales. Después , su anali-
sis e interpretacion nos permitird sacar nuestras conclusiones,
con el peligro evidente de moldear los datos en nuestros concep-
tos preconcebidos y pre-orientados, en una u otra direccion. Es-
forzandonos en ser objetivos intentaremos definir escuetamen-
te el Ajatap:

Manifestacién de un ser, que a la vez, comunica ciertas fuer-
zas y poderes, y por otro lado, nos muestra un camino para la
realizacién de un vivir. El vocablo Ajttap se refiere a la vision
misma, y secundariamente se aplica juntamente a la carga o
cargas dinamicas de poder, recibidas por la aparicién, y a la
realidad o ser, que se halla tras ella. Esto ultimo es lo que lla-
mamos aqui el Ajatap-poder. Por ultimo el vocablo Ajitap se
refiere también a la entidad o ser de quien provienen tales pode-
Tes.

De manera funcionalista, se podria descubrir en la creencia
en AjGtap, como un mecanismo para equilibrar y reducir las
tensiones y ansiedades en que vive sumergido el jibaro a conse-
cuencia de sus peculiares explicaciones de la muerte y la enfer-
medad. Entre los jibaros, lo mismo que sucede con otros grupos
de "cazadores de cabezas" (véase el caso de los Papues del Irian),
las manifestaciones de violencia que los han hecho célebres,
proceden en el fondo, de un estado endémico de ansiedad. No re-
sulta facil percibir a primera vista, bajo la fachada abierta, pri-
maria, desenfadada y humorista de los viejos, un fondo de an-
gustia que tiende a agudizarse conforme van aproximandose al
altimo confin de la vejez: el miedo a la flecha invisible del tun-
chi, que puede causar la enfermedad mortal. O la venganza im-
pensada de un enemigo del clan. Un mecanismo compensato-
rio primario, lo encuentran en las ideas del complejo Iwishin y
en la del escarmiento (el "arreglo” punitivo). Pero esto sélo sir-
ve para aumentar la ansiedad, pues a la venganza propia, suce-
derd la contra-venganza y con esto la cadena de rencores e inse-
guridad se prolongara indefinidamente.
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EL AJUTAP-PODER

Citaré a Harner:

"Los shuara creen que el poseedor de un solo espiritu Aru-
tam, no puede ser privado de vida por ninguna forma de vio-
lencia fisica, veneno o brujeria, aunque no esta inmune de
muerte por enfermedades contagiosas, como sarampién o
viruela. En otras palabras, una perscna que sélo tiene un
espiritu Arutam en posesion, es librada de la ansiedad coti-
diana de ser asesinado. Un shuara, que tiene suficiente
suerte como para poseer dos espiritus Arutam, no puede mo-
Tir por ninguna causa, cualquiera que sea, incluso una en-
fermedad contagiosa".

He de decir que los informantes aguarunas consultados
por mi, me han hecho llegar a la misma conclusién. Una con-
firmacién de lo dicho, me acaba de llegar con motivo de la muer-
te, en Nieva, de uno de los pocos viejos que restan, depositarios
de la auténtica tradicién aguaruna. Cuentan que en los ultimos
tiempos se gloriaba de que no podian matarlo porque poseia va-
rios Ajitap. Esta jactancia era aparentemente la racionaliza-
cion tranquilizante del miedo muy real a ser brujeado o muerto
por sus enemigos. El hecho, para nosotros contradictorio. de su
muerte efectiva por enfermedad, se explica perfectamente den-
tro del contexto de las ideas aguarunas: el Ajatap puede perder-
se o ser "robado" por un enemigo. En este caso dicha muerte se
atribuy®, por parte de sus familiares, a un brujeo indudable, des-
pués de haber sido despojado maliciosamente del Ajiitap.

Entre los efectos de estos Ajtitap-poder, se cuenta también,
un cambio de personalidad que fortalece el caracter de quien lo
posee y lo conforma, y en caso necesario, lo endereza, confor-
mandolo segun la imagen modélica presentada por la cultura
del grupo. Es, podriamos decir, una especie de "santificacién”
laica. Incluye también, el dominio de algunas de las fuerzas de
lanaturaleza.
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LAENTIDAD DEL AJUTAP

(Qué es lo que existe detras del Ajatap? ¢Cual es su enti-
dad? Sobre esto existen opiniones para todos los gustos (sobre
. todo de quienes estudian la cultura jibara; a los propios jibaros
no les interesa esto): para unos se trata de una fuerza imperso-
nal, para otros, un ser unico personal y extramundano, un al-
ma humana de difunto, una emanacién o modalidad de dicha
alma, un ser espiritual del transmundo en sentido general, y
aun he leido en algun sitio, algo asi como la esencia abstracta
de toda la cultura jibara. Para nosotros el ajttap seria un espi-
ritu ancestral, que en vida fue un guerrero fuerte (un munta en
el verdadero sentido de la palabra), y que a su vez recibi6 fuerza
de otro Ajttap a quien habia'visto". El sentido de ayuda fami-
liar esta en plena consonancia con el fuerte espiritu de ayuda in-
tragrupal tan arraigado enla culturajibara.

JAdonde te habrasido?

¢Acaso yendo alli te has hecho Tsaik?

¢Como un aguila-halcon estas andando?

a tu nieto aconseja, ino lo olvides del todo!

-"Mi nieto, sin dejarte aconsejado bien te enviare!”
iNo lo olvides del todo!.

(Mina apatchijuash, wajinki wechau?;

¢Tsaikash weya nu wechautika?

tijagki ujampasta, tu anentaimchtaimpa,
JPigshaush weya nu?, Wechautika tijagki inanpastaj,
tu anentaimchataimpa).

Asi se canta a coro en una de las ceremonias de invocacion
colectiva al Ajatap que practican los adolescentes. En varias

Digitalizado en CENDOC CAAAP



de las narraciones acerca de campeones aguarunas muertos en
combate, se recoge la afirmacioén o sospecha de que se transfor-
maron en Ajitap. Aun en el Duik Mdan, en una de las versiones
de la muerte de Ugkaju en la guerra primigenia de las aves con-
tra los animales acudticos, publicada por Garcia Rendueles, po-
demos leer:

"Al Ugkaju lo sacaron de la casa, después de descuartizarlo.
Estando tumbado, en Ajiitap se transformé. En Ajtitap se trans-
form6 pues antes habia matado mucha gente”. (G. Rendueles,
"Duik Min I'" pag. 96). Seria facil aducir mas testimonios.

Notaremos de paso que, aunque la accién del Ajatap se ex-
tiende a todos los aspectos de la personalidad, la faceta que mas
se subraya en los testimonios recogidos, es la de su ayuda "para
matar”, para defenderse de enemigos, para la propia invulnera-
bilidad; en suma en el aspecto bélico, tan importante en la vida
del aguaruna. Ahora que esta bastante perdida, la fe en las vir-
tudes tradicionales de los munta, se conserva en cambio, casi
intacta, la necesidad de la visién de Ajatap para protegerse,
tanto de la brujeria como de la amenaza de agresién por parte
de un enemigo.

Decia el viejo Shakaim de Cachiaco (1956):

"Ahora cuando buscan a Ajitap no lo ven. Los muchachos
viendo Ajutapcillos flojos dicen: jYa tuve vision! Por eso
ahora las gentes pelean con sus hermanos (¢ paisanos?) por
su mujer. Ahora nos estan acabando. Antes, viendo a Aja-
tap hilaban para su mujer (la cuidaban bien) y por eso pelea-
ban con sus enemigos. Ahora, encontrandolos no pelean”.

(Mun Shakaim. Cachiaco 1956: Yamai Ajatap wainkd du-
ka waintsui; yamai tunata Ajutpauchi waintsaj, uchi ainau tui-
nawai. Nuniau asamtai yamai aents yachijai nuwanum mania-
wai ditak. Yamai iik amuktawai. Dawikik Ajtitap wainkau-
wai uchi ainau nuwa ainau kutankau asihi aishi nemasarjai
maani ajaku ainawai. Yamai igkuniaja maani unatsui kaka-
jam maniatai),
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de las narraciones acerca de campeones aguarunas muertos en
combate, se recoge la afirmacién o sospecha de que se transfor-
maron en Ajfitap. Aun en el Duik Min, en una de las versiones
de la muerte de Ugkaju en la guerra primigenia de las aves con-
tra los animales acuéticos, publicada por Garcia Rendueles, po-
demos leer:

"Al Ugkaju lo sacaron de la casa, después de descuartizarlo.
Estando tumbado, en Ajitap se transformé. En Ajatap se trans-
form6 pues antes habia matado mucha gente". (G. Rendueles,
"Duik Man [" pag. 96). Seria facil aducir mas testimonios.

Notaremos de paso que, aunque la accién del Ajiatap se ex-
tiende a todos los aspectos de la personalidad, la faceta que mas
se subraya en los testimonios recogidos, es la de su ayuda "para
matar”, para defenderse de enemigos, para la propia invulnera-
bilidad: en suma en el aspecto bélico, tan importante en la vida
del aguaruna. Ahora que esta bastante perdida, la fe en las vir-
tudes tradicionales de los munta, se conserva en cambio, casi
intacta, la necesidad de la vision de Ajatap para protegerse,
tanto de la brujeria como de la amenaza de agresién por parte
de un enemigo.

Decia el viejo Shakaim de Cachiaco (1956):

"Ahora cuando buscan a Ajitap no lo ven. Los muchachos
viendo Ajutapcillos flojos dicen: {Ya tuve visién! Por eso
ahora las gentes pelean con sus hermanos (/paisanos?) por
su mujer. Ahora nos estan acabando. Antes, viendo a Aja-
tap hilaban para su mujer (la cuidaban bien) y por eso pelea-
ban con sus enemigos. Ahora, encontrandolos no pelean”.

(Mun Shakaim. Cachiaco 1956: Yamai Ajatap wainkd du-
ka waintsui; yamai tunata Ajutpauchi waintsaj, uchi ainau tui-
nawai. Nuniauasamtai yamai aents yachijai nuwanum mania-
wai ditak. Yamai iik amuktawai. Dawikik Ajatap wainkau-
wai uchi ainau nuwa ainau kutankau asihi aishi nemasarjai
maani ajaku ainawai. Yamai igkuniaja maani unatsui kaka-
jam maniatai).
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La morada habitual de los Ajatap que se aparecen, parecen
ser las nubes, los espesos ctimulos tormentosos tan frecuentes
en los cielos selvaticos. Cuando se escucha tronar lejos, ese tro-
nar se atribuye a los Ajtitap de los enemigos que viven alli. "Si
para ellos truenan, también truenan para nosotros mas fuerte”,
hemos escuchado deciren el atsammata.

De los textos que disponemos, parecen deducirse una serie
de caracteristicas de los Ajtitap-poder: Tomando una semejan-
za de la mecanica cuantica, podriamos definir cada Ajitap co-
mo "un paquete de energia favorable". Cada individuo en parti-
cular, puede poseer simultaneamente sélo dos Ajatap, pero pue-
de renovarlos sustituyéndolos por otro nuevos a lo largo de la
vida. Los Ajtitap pues, son multiples y de poder desigual. Al mo-
rir un viejo, se originan en el mismo numero de los que €l pose-
y6 durante la vida (Harner).

El poder Ajitap se puede perder y desgastar. Idénticamente
se pueden adquirir por donacién espontanea o por determina-
ciones técnicas que veremaos.

LAPERDIDADEL AJUTAP

Al revelar la propia visién en el Kdja atiamu (véase la sec-
cion de magia de guerra) queda sin embargo una carga remanen-
te de poder que permite matar al enemigo. Al regresar de la ex-
pedicién se recibird automaticamente un nuevo Ajatap que
substituira al Ajtitap perdido. Pero, sino se logra matar en esta
expedicién, o si el sujeto no tenia desde antes, un doble Ajatap.
entonces el interesado quedara expuesto sin defensa a la repre-
salia del adversario. Por eso, al regresar de la expedicion, ha-
bra que matar a alguien a toda costa; a veces a alguno de los par-
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tidarios propios. Por eso, durante tales convenios bélicos, los
Kakédjam llevaban siempre su dtuku o guardaespaldas. Esto lo
encontramos en las narraciones recogidas de varias expedicio-
nes.

El Ajatap-fuerza o Ajatap-poder se pierde tembién por de-
jarlo inactivo durante mucho tiempo sin renovarlo con la
muerte de un enemigo o con la ida a la tuna. También se puede

- perder, si otro lo arrebata maliciosamente, con engarnos.

ADQUISICION DEL AJUTAP

El Ajatap, tal como decimos, es en su sentido primario, una
visién. En ella el antepasado se aparece en diversas formas: co-
mo un jaguar, como una gran ave de presa, como el Pagki ( la
gran serpiente). Otras veces adopta la forma de una cabeza flo-
tando en el aire, un globo de fuego que se desvanece explotando
en el aire ((uno de esos rayos globulares de que nos habla la me-
teorologia?). Quien lo ve tiene que tocarlo sin miedo, rechazan-
dolo con el pdyag o bastén ritual y reprendiéndolo:

jAan chichachumsh jasta? jdekaskait!

¢Acaso no andas hablando en vano? jAguarda, aguarda, ver-
dad!

La vision a la que suele acompanar un torbellino de aire hu-
racanado (un wainch), parece explotar en el aire al escuchar di-
cho conjuro. Tras esta, por la noche, el antepasado se aparece e -
instruye bien al favorecido por el Ajfitap.

Para conseguir esta vision, los viejos llevaban a sus hijos
bien tiernos, a tomar tabaco en el Ayamtai. Le daban natém o
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tidarios propios. Por eso, durante tales convenios bélicos, los
Kakéjam llevaban siempre su dtuku o guardaespaldas. Esto lo
encontramos en las narraciones recogidas de varias expedicio-
11es.

El Ajatap-fuerza o Ajatap—poder se pierde tembién por de-
jarlo inactivo durante mucho tiempo sin renovarlo con la
muerte de un enemigo o con la ida a la tuna. También se puede

- perder, si otro lo arrebata maliciosamente, con enganos.

ADQUISICION DEL AJUTAP

El Ajatap, tal como decimos, es en su sentido primario, una
vision. En ella el antepasado se aparece en diversas formas: co-
mo un jaguar, como una gran ave de presa, como el Pagki ( la
gran serpiente). Otras veces adopta la forma de una cabeza flo-
tando en el aire, un globo de fuego que se desvanece explotando
en el aire (¢uno de esos rayos globulares de que nos habla la me-
teorologia?). Quien lo ve tiene que tocarlo sin miedo, rechazan- -
dolo con el pdyag o bastoén ritual y reprendiéndolo:

iAan chichachumsh jasta? jdekaskait!

¢Acaso no andas hablando en vano? jAguarda, aguarda, ver-
dad!

La vision a la que suele acompanar un torbellino de aire hu-
racanado (un wainch), parece explotar en el aire al escuchar di-

cho conjuro. Tras esta, por la noche, el antepasado se aparece e

instruye bien al favorecido por el Ajttap.

Para conseguir esta vision, los viejos llevaban a sus hijos
bien tiernos, a tomar tabaco en el Ayamtai. Le daban natém o
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maikua (alucinégenos). Los hacian dietar y llevar una vida de
purificacién y abstenciones para conseguir la "vision®. Des-
pués de esto acudian a la cascada y se ponian bajo el rocio del
agua pulverizada que de ella caia o paseaban desnudos por el
monte, hasta obtener la visién. En seguida reproduciremos la
relacion del relato mitico de una de esas visiones de Ajttap.

También los muchachos, al llegar a la adolescencia, toma-
ban colectivamente, guiados por un viejo, €l natém después de
la consiguiente preparacion ascética y después también de ha-
ber estado toda la noche y parte del dia, tocando el Tuntui (gran
tambor de tronco) con una clave especial, en fila ante el pinik
donde estaban colocadas las piningas del natém, tras ello canta-
ban apoyados en sus bastones un conjuro, algunos de cuyos tex-
tos reproduciremos. Un viejo les hacia beber el natém uno a u-
no, sujetando él la pininga y poniendo al mismo tiempo uno de
sus pies sobre los del nedfito, para transmitirle algo de su espi-
ritu. A continuacién marchaban al Ayamtai en el bosque para
recibir, en suenos, la aparicién.

A la manana siguiente relataban a un viejo lo que habian
visto para que él interpretara el significado. Si la vision no era
lo suficientemente satisfactoria, les hacian repetir varias veces
la toma de alucinégeno hasta obtener una respuesta aceptable.
Algun muchacho informante me confié haber tomado hasta
siete veces (signo de fortaleza y hombria, pues no todos son ca-
paces de perseverar en la toma).

He conocido en el Maranén, el caso de otro sistema de conse-
guir el Ajitap. Muri6é en Hebrén, comunidad de la parte baja de
dicho rio, un viejo que en sus tiempos habia sido gran peleador.
Tanto que por ello hubo de emigrar alli, para poder salvar su vi-
da. Al morir, sus hijos lo enterraron, como dicen Ayamtai-
num, en el Ayamtai, sentado en su chimpui, con todos sus ador-
nos puestos. Detras de su espalda, sujeto en el reverso de sus co-
dos, le colocaron un bastén de pona bastante largo, sobresalien-
te a los dos costados y formando con el cuerpo una cruz. Al re-
vestir con un espeso cerco de hojas caséner y chimpui forman-
do una especie de tumulo, sobresalia de ellas el bastén.  Alli
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acudian sus hijos a tocarlo, esperando ver a quién de ellos acu-
dia el Ajatap del padre.

Quien ha tenido visién de Ajatap, recibe el nombre de Wai-
maku. Sise abusa de tomas consecutivas de alucinégeno, se lle-
ga a ser lo que se llama un Bikut. Con ello la proteccion recibi-
da es mucho mas poderosa, pero quien la recibe queda casi en
un estado patologico. Los informantes lo describen: "Anda co-
mo alocado”. "Ve de noche como Kuji...", "estd viendo siempre",
"ve de lejos...". Se cuenta de algunos que tienen que ser amarra-
dos como fieras. Es el precio que tienen que pagar por ese esta-
do de posesion augitirica, que otorga la completa inmunidad.

Por altimo afiadiremos que, aunque el caso es usualmente
raro, también la mujer puede tomar natém para recibir el Aji-
tap. Tenemos como ejemplo a Nugkéim esposa del famoso San-
chium, a quien Pujupat maté en Kaya.

En la historia de Uum, bellamente relatada por Raquita, un
viejo del Cachiaco, encontraremos el reportaje completo de una
aparicion del Ajatap.
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UM EL QUE OBTUVO EL AJUTAP

Antes, en tiempo de los viejos, cuentan que vivia un hom-
bre que se llamaba Uum.,

Este hombre vivia con su familia, en el tiempo en que los
Apach acababan a nuestras gentes haciéndoles la guerra y cuan-
do huian, mataban uno a uno a los fugitivos.

Uum iba huyendo con su mujer. Como no tenian qué co-
mer, agarrando el fruto del arbol Mamaj-washikat, cuentan
que lo comian. Uum habia caminado mucho y, al volver, esta-
ba comiendo el mamaj asado. Su hijito, buscando algo para co-
mer, pedia de comer a su papa. Pellizcando el fruto asado para
dar al nifio que le estaba pidiendo, al poner el trocito en la boca
para darle,como el mamaj estaba caliente,cuenta que Uum se
quemd6. Uum, que habia estado comiendo, se despidio de su mu-
jer. Acercandose a un sitio donde se escuchaba el ruido de una
tuna o cascada, tomando el ichimpash para llevar sus cosas,
iba caminando. Este Uum iba bien amargo. Al ir quebrada arri-
ba para llegar a la tuna, al acercarse, las garzas Untuju alzando
el vuelo se dirigian a la cascada. Y al aproximarse mas, tam-
bién los buihos que vivian en la boca de la quebrada se dirigian
alli. Entonces Uum se decia:

—-;Por qué estaran haciendo eso? Se aproximé mas para po-
der observar bien y al hacerlo escuché una voz que llamaba en
ellado de la tuna:

-Dile que se quede ahi quieto; todavia no esta todo prepara-
do. Dile que aguarde un poco.

Uum seguia caminando para acercarse a donde sonaba el
fragor de la tuna. —¢Por qué hablan asi?- decia Uum. Y conti-
nuaba acercandose. A lo largo de la quebrada, los buhos o lechu-
zas que se posaban alli, levantaban el vuelo para dirigirse ha-
cia la tuna. Todavia cuentan que escuchaba decir: —jQue se que-
de ahi todavia no esta listo; que aguarde un poco!- Uum, al escu-
char esto, se acercaba cada vez mas a la tuna y al acercarse sen-
tia un perfume bien rico.
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MITO DE UM

Duik muntai aya tuwajame (aents) daajtin. Batsamia
tuwajame nina patajijai. Nunik batsatun kistianjai maaniamu
nagkamnaya tiwajame. Nuniamunum apach ainau inia muntan
amuaya tuwajame, dutikam, pisaji tuwajame maki makichik
aents pisajaj.

Um nuwejai tupikaki wekaegas, yumain atsutai, mamagkun
jiya yutatman, uchiji ainau wajinak yusatnume, nuniau asaj
apaji yutai segaya tuwajame. Uchi ainau segam mamaj jiyamun
ichigka, uchijin susatakama, mamaj sukutin asa patak, wenin
apeaya tuwajame Umin.

Um mamagkun yutatman, ukuak nuwen pujumata, tuna auta
patata nuna jegajin disan ukutajai tusa ichimpachin juki, weya
tuwajame. Umik nuni kajekmautak. Tunanum jegantatus, tuna
entsajin jega aintd wejai, untuju tuna entsajin pujau ainau
wajaki, wegaya tuwajame tunanmanini.

Tuna ainkatatus wegai, pumpuk enstd wenin pekajainau
wajakug, shimuinaya tuwajame tunanmanini wegai. Nunitai: - ¢
Wagkaj aniawa? - Tusa diikmaikia, wegaya tuwajame. Nuniai un-
tsuku tuwajame tunanmanini:

-iAnui tita wajasti - tuwajame.- Tawai tita eke umintsui, im-
achik wajasé tujamui tita! - Awajia tuwajame.

Tuna uutd amaunum jegantatus wegai. Umik imattai wagkaj
imatua tusa antukmaikia wegaya tuwajame. Nuninai tuna
entsaji batsamin ainau, pumpuk, suutin ainau tuna entsajin
eketainau, wajaki ashinia tuwajame tunanmanini. Nuigtushkam
imatjaya tuwajame:

-{Anui tita wajasti-tujame-tawai tita eke umintsui, imachik
wajasé! - tawai tusam.

Imattai tunanum Umshakam, tseken tseken wegaya
tuwajame. Tuna anigkamé wainkaya yawa yaijuch patamas.
'Umpau umpédu umpau! awajia tuwajame. Umshakam
Jjimaipituk pusut igkuniaya tuwajame. Nuniak payag takak-
mauwai. Emenaktakama awajam, yawa, Umin chichajak tuyi
tuwajame. Umi uwejin tapit achijak, nina namujin iki ikiju
ajapaya tuwajame, Umi iwainak dasénum ajapaya tuwajame im-
anikmatai.
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—iListo; avisenle que todo estd preparado! ~Escuché que de-
cian. Corriendo, corriendo Uum se aproximé a donde sonaba
la tuna. Al llegar méas cerca se encontré como un jaguar peque-
no querugia: —jUmpau umpau umpau!.

Al enfrentarlo queria apartarlo con el pdyag. Entonces vio
a Ajatap y al rechazarlo a un lado, se sinti6é lleno de fuerza. Se
escuché un ruido como de huracan.

Como Uum no aparecia, su mujer pensaba que lo habia
arrebatado el Pasuk. Cuando por fin llegé al preguntarle, Uum
le dijo a su mujer:

-Estuve paseando asi nomas -y a los hombres que habian
reunido para huir- jRegresemos!.

-Esta bien-dijeron-. Y se regresaron con él.

Al llegar a la casa, prepararon la trinchera triple a todo el
rededor. Cuando estaban asi Uum estaba observando su na-
mij. Al mirarlo viendo que aparecian en €l como caballos cor-
tados, decia:

-Estos son los Apach que se estan acercando.

En esto los Apach venian juntos sobre ellos, para matarlos.

Los viejos tenian miedo.

—-iMis gentes; no teman- decia Uum. Y puesto dentro de la
trinchera instruia a los suyos:

—Cuando el enemigo llegue al primer cerco me avisan-. Y
Uum, envuelto el su frazada, cuentan que se eché a reposar. An-
tes se habia pintado el cuerpoy la cara con achiote y suwa.

La gentes tenian miedo y le decian:

-Uum, /por qué haces eso? jLos enemigos estan derribando
el tercer cerco! -Y en efecto, los Apach con sus machetes esta-
ban cortandolo por muchas partes. Uum les decia;

-Aguarden; cuando lo derriben del todo me avisan-. jYa de-
rribaron el altimo cerco! -le decian- Uum ¢qué haces?, jpérta-
te como un hombre; ya derribaron el ultimo cerco!- decian.

iEsta bien! — Uum alzdndose con el namiij empunado, sopla-
ba sobre €l haciendolo sonar:

"Impipif, impipid, impipia". Al hacer esto los cristianos
gritaban: jAy ay ay! y se los veia tambaledndose. Entonces, las
gentes que estaban en la casa saliendo , los mataban. Al irlos
matando, Uum se transformoé en jaguar y saliendo afuera avisé
asu gente:
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Umi nuweshkam aishji megkaekamtai, pasunuapi tusa, anen-
taima pujuwai. Umshakam taaya tuwajame, taa nuwen aujak:

- Wainka juni wekaejai; nuwen aujak:

Tama aents pisaj yujaunashkam ayu tusag, waketjaya
tuwajame. Um aents ainaushkam jega waketuj kauna pegnak
atuj umikia tuwajame. Nunik pujusd Umshakam nina namuji
diyaya tuwajame. dutika, dikma namujin, intash tsatsugkaja
tsupigmaun wainak, junak apach ainau kautjamkattajin
jutijamui taya tuwajame.

Nunik pujai, apach ainaushkam inian kautkaya tuwajame
matatusaj inia kuwashat ishamiagtai. Um chichak:

-iMina aentsuj ainau: ishamkaijpajum! tuyi tuwajame.

Umik nina jegajin tepak. nina aentsjin chichajak. jMakichik
peéj émakui ujatkata! - tusa. Umik jaanchi asepak tepaya
tuwajame. Ipakui usuaya tuwajame, suwa pachimaj nunak aikia
tuwajame. nina agamake atinun. Aents ainau puyatuinak:

- Umi. wagka aniame: peejkek kampatumchik wajase- awajia
tuwajame.

Apach ainauk peejnak machitai tsupi tsupiki, utsaya
tuwajame. Imatiktai Umshakam:

- Jasta. Peegkaj makichik awajmakui ujatkatajum- tusa
tepaya tuwajame.

Makichik peejnak ematai:

-Umi! ¢(Wagka aniame? Aishmag wajasta! Makichik peejak
awatamsae tama. Umshakam, ayu takuj. Nantakuj, nina
namujin juwakug, tiG umpuaya tuwajame. {"Ipimpia, ipimpia.
ipimpid! umpuaya tuwajame.

Tusa umpuai, kistian ainau: j ayau, ayau, ayau! tusaj, tepet-
pet waigkia tuwajama. Nunikmatai aents jega chimpijuinau, jiin-
tukiaj. kajeaya tuwajame. Dutika kajeak, Umik ikam yawa
najanea. jinki wegak. nii aentsjin chichajak:

Ajum taa yuwatin umigtuktajum, aentsun tsegkaji yajuakjum.
Nunikam idauk inagkajum dakajsatajum tusa- weya tuwajame.

Kistian waketuinaun pataetuk "pajat pajat” ésaya tuwajame.
Umik dutika kistianin amuaya tuwajame ima imatikam kis-
tianchakam inian kautkachia tuwajame. Um aentsu yutai, tikich
aentschakam: "Wisha ankatjai tusa, ayamtainum tepaya
tuwajame. Ajutap tsanujam taa chichak:
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—~Cuando regrese preparen sus tripas para hacer chicharrén
y retinan camote para comerlo.

Uum acababa .. los cristianos de tal manera que estos no se
atrevian ya a acercarse. Viendo que Uum devoraba a los enemi-
gos, otro hombre dijo:

-iYo también haré lo mismo!- Subi a Ayamtai a sonar.
Mintiendo que habia visto Ajatap decia:

-iYo también vi un jaguar'- Uum le dijo: -Esta bien; nos
ayudaremos mutuamente-. Yjunto con €l, devoraba a la gente.

Asi las cosas, los cristianos ya no se acercaban a pelear.
Aquel hombre, buscando comida, comenz6 a comer su propia
carne y asi murié. Por el contrario Uum, si no venian hom-
bres, yendo al monte a cazar, encontraba siempre comida.

Uum y su mujer eran ya viejos. Unos de su familiares avisa-
ron a Uum y a su mujer para convidarlos:

-Voy a matar un chancho, cuando lleguen tomen también
su manteca. —Acudiré- dijo. Y fue alla con su mujer. De regre-
so la mujer iba delante y él por detras. Comenzaba a aranar el
suelo. La mujer al volverse para conocer qué pasaba, vio que se
estaba transformando en jaguar. -Mi vieja- dijo Uum, —iNo
tengas miedo!-. Cuando llegues, avisa a nuestro hijito; lo aguar-
daré en el Ayamtai. Que venga trayendo un chancho, amarran-
dolo bien. jCuando lo haya comido, cocinaré también al ni-
no!-. -Esti bien- dijo la mujer, y previno al nino: -Tu papa se
esta convirtiendo en jaguar y asi me avisoé que te aguardaria en
el Ayamtai. —jBueno!- dijo el nifio. Se iba yendo. Teniendo
miedo, al escuchar que el chancho gritaba, lo dejé amarrado
alli cerquita.

Uum y su mujer murieron. Esta también se convirtié en ja-
guar, Los dos se fueron. Cuentan que, aun ahora, pasean he-
chos jaguares. Asi me contaron a mi los viejos. Asi dicen que
se transformé Uum.
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-"Wisha yawan wainkajai" - tutai. Um chichak:

-Ayu; ijai atinikmi yamai -. Nijai aentsnak yuwaya tuwajame.

Nuni pujai, kistian kaunchatai. Wajinak yuwati nuniak duka
aentsuk nigki yumama jakaya tuwajame. Umik aents kaun-
chataish, yawa najanea. Kuntinun maa yawaya tuwajame.

Umik nuwejai muuntush wajasa pujau. Nina munji Umik un-
tsukia tuwajame:

-Maattajai kuchin, taa niishkam wiyajin uwaj wakitkiti tima

Ayu tusa wegaya tuwajame nuwejai. Jega wakitki minikma
nuwe émak wétltatman ukujin nagchikiaya tuwajame. Um
chichak:

-iAshanju! ishamjukaipa, weme ina uchiji ujakta. Ayam-
tainum dakattajai. Kuchi ana iwagtukti. Nuna yuwakun wii
ajakuitaj junak uchijun inagkeatkitjai taya tuwajame.-
Tutai nuweshkam; ayu tusa, jega jega uchio ujak apak yawa
najaneame, nuniak tujame ayamtaijui dakamtatjai tujame.
Tama ayu tusa, weya tuwajame. Ayamtainum wakattak wegai.
Kuchi shagkai wajukea imattai ishamak, tikijuchik ana awakiya
tuwajame.

Umi nuweshkam jakachu tuwajame, aushkam aantsaj
najanea, nuwejai wéya tuwajame. Um yamaikish wekaeyin yawa
najanea butak tuwajame. Atus aujmatajame inia mun. Juni Um
najaneaya tusa.
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CANTOS DE INVOCACION COLECTIVADE LOS
ADOLESCENTES PARA OBTENER AJUTAP

Chaichaichai...

Tsau tsan tsad...

Sonaré con mi enemigo,

Seg chai chai...

Con el que a mi familia exterminé
con este sonare;

Seg chaichai...

ElWichikoat: pessesemi sui
me canta.

Seg chai chai...

Shuwit Tsui, el Picaflor me silba;
Seg chichui...

"Veré" almuchacho que va conel
{Shimkajtin!,

con el que encuentra a los Apach
y come su comida sabrosa,

a éste veré sonando.

Seg chai chai, chai...

Las ollas que contienen natém
los viejos no agotaron...

Yo también, como ellos,

tomaré minatém.

Chaichai chai, tsan tsat tsau...

jAntepasado mio, antepasado mio!
¢/Se habra ido para siempre
miabuelito por ahi a caminar?
(Enunarbol de Tsaik

se habra tornado?

Jtransformado en un aguila

se ha ido?

Digitalizado en CENDOC CAAAP



Chai chai chai.....

tsan tsau tsan...

Nemasjuna kanutjatjai;

Seg chai chai.....

Mina patajuna amu wajakua
kanutjatjai;

Seg chai chai...

Wichikuata "pesesami sui'"...

Seg chai chai....

Datsauchina ichimpashjin amayaimak,
apachmaku iwajmamtai igkiinmamtai
Seg chai chau...

Masa pegké pegkejuna apachmaku
kanutjajai;

Seg chai chai...

Duwik muntan ichinkanum

ikaunak matsatuna kanutjajai wika,
takui wika amainjaki...

Chali chai chai...tsai1 tsau tsail.

Chai chai chai...
Tsau tsau tsaun...
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jAconseja a tu nieto

no lo olvides del todo...!
Sinolohashecho asi,

si puedes acercarte

ihaz que te vea!

Si acasono te has ido del todo,

ino lo olvides oh, antepasado mio!.

Chaichaichai,

Tsau tsau tsan...!

Sonaré con mi enemigo,

con quien matoé a los mios sonare;
Tsau tsau tsaii...

Que vengué a mifamilia, recobrando
con esto sonaré.

Tsai tsan tsau...

"Sha tutia, sha tutia"

el Wichikuat me canta,

Tsau tsaq...

En augurio me hablé,

Sega chai chai...

Poseido del natém tuve un augurio
Chaichai tsat tsad...
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Nemasjuna kanutjatjai,
Mantinna kanutjatjai,

sau tsan tsaq...

Mina patajuna mantujtuana
mantdjtina kanutjatjai.
Tsau tsau tsan...
Wichikuata: "sha tujutia tujutia”
Tsau tsau tsau...
Tusankutt tusankuta.

Seg chai tsau tsat.
Datemna ekenmaijai.

chai chai, tsau tsau....
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UNA VISION DE AJUTAP

Habia estado tomando mucho tabaco, por ver de tener un
hijo. A lo lejos jah! una gran luciérnaga como un prodigio des-
cendié brillando. Asime hablé:

Weegawa wegaka jcha!, tsagmas akiashmasha timajai.
Imau jcha! ikanmanchia iman dewatiik iyanjak chichagtak.

";Animo, animo! Seguramente podré tener un hijo...! Mi pa-
riente, el que estaba atn sin hijos lo va a engendrar. A éste le or-
deno que arregle mi deuda de sangre. El nino sera bien valien-
te".

"iIEmkata émkata! Uchijinawainjash. Mina yatsuj uchijin-
chau akiamu awa. Nunakeuchina inajai taku".

"Mi pariente, alla en la espesura esta tendido sofiando. EI
prodigio, al hablar brillaba y brillaba como chaquira’.

"Mina yatsuj aya nu, apija anui kantiuktepai. Shauka ima-
na nintua nintua awajak chichagtakua".

"iAnimo, animo! Hablo de mi enemigo, hablo de mi
enemigo. Mi hijo, el que yo podré engendrar, que por dentro es
hijo de Pagki, al que podré engendrar, a este nifio lo encargo".
Asime dijo.

"|JEmkata émkata! Yanuma tajai, yanuma tajai. Initak
Pagki uchijina, uchijina wi akiamush, nund uchina inajai,
Awatime. Awatime".
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VI. LA GUERRA Y SU CEREMONIAL MAGICO

LA GUERRA ENTRE LOS GRUPOS JIBAROS

La guerra, entre los jibaros, ha sido una institucién encua-
drada por una serie de requisitos magicos y ceremoniales bas-
tante detallados. Aan ahora, en que es muchisimo menos fre-
cuente de lo que fue antes, sus normas se observan cuidadosa-
mente, buscando asegurar el éxito. No es de extranar, pues la
guerra esta estrechamente unida a la magia del Iwishin y del
Emesek y, por otra parte a la institucién familiar, tan tenaz-
mente conservada.

Sus causas son comunmente el castigo de una injuria, rapto
o seduccion de mujeres, la muerte causada por el maleficio del
brujo o la venganza por una venganza anterior. (Por esta tulti-
ma razon se originan las cadenas de "vendettas” que duran por
generaciones).

Por otra parte, en caso de conflicto, se estd siempre con la fa-

milia, con razén o sin ella. Rige ademas, el principio de la res-
ponsabilidad colectiva. Todo familiar tiene obligacién en for-
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ma substitutoria, de castigar el crimen cometido contra uno de
sus miembros. Respectivamente, si este castigo no puede alcan-
zar al culpable directo, caera inexorablemente sobre otro de los
miembros de su familia. Al castigo no se le llama venganza, si-
no "arreglo”.

En la lengua de los jibaros, ni siquiera existen las pala-
bras: juez ni juicio. Los particulares han de encargarse ellos
mismos del "arreglo” que es, en estas sociedades de asentamien-
to disperso, la tinica opcion para la "restauracion del orden juri-
dico perturbado”, como dirian nuestros juristas. Esto constitu-
ve la pauta ideal de conducta. EIl matar sin motivo se conside-
ra, al menos en teoria, como algo condenable. Pero en la practi-
ca también intervinieron -sobre todo en las grandes guerras in-
ter-tribales—, el deseo de mantenerse en forma y adquirir presti-
gio y mujeres. En las guerras contra los Apach o civilizados.
también figuré como motivo, junto a la venganza de abusos € in-
jurias muy reales, la de conseguir botin: armas y herramientas
de acero, tan utiles pero que no podian proporcionarse de otra
manera.

Hasta hace unos cincuenta anos, existieron dos maneras de
actuacion bélica: las grandes campanas inter-tribales (aguaru-
nas, huambisas, chayawitas) unos contra otros. También entre
habitantes de espacios geograficos rivales: Marafién contra
Chiriaco, aguarunas del Santiago contra los del rio Nieva.

Un segundo tipo de guerra, el mas frecuente y que perdura
hasta ahora, es el de los golpes de mano para resolver algan con-
flicto particular entre familias.

Los efectivos que entraban en juego, variaban naturalmen-
te con el tipo de expedicién. En las grandes campanas quiza lle-
garon hasta 300. Up de Graff nos habla de 55 canoas y lo mis-
mo o parecido en los asaltos a puestos cristianos como Barran-
ca, Santa Teresa, etc., en el siglo pasado. Lo que nos cuenta el P.
Juan Velasco en su "Historia del Reino de Quito”, de 10,000 jiba-
ros asaltando Logrofio en 1592, resulta sencillamente inverosi-
mil. En la campana de Kaya (guerra de los del Chiriaco contra
los del Mararién) intervinieron casi 100. En los "golpes de ma-
no" para solucionar pleitos familiares 10 6 12, atin menos.
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En cada expedicién solian tomar parte varios viejos (cabe-
za de familia extensa o nuclear, cada uno con su &tuku o guar-
daespaldas, y los parientes cercanos.

Las armas tradicionales fueron la temible lanza jibara, de
algo mas de dos metros de longitud y con puntas de hueso, de ace-
ro si podia conseguirse, o simplemente, de la negra y durisima
madera del pijuallo. A partir de principios de siglo, comenza-
ron a aparecer las escopetas de avancarga, las carabinas Win-
chester y actualmente, las retrocargas de calibre 16.

Arma defensiva fue, antes, el tantdjo gran escudo circular,
de madera ligera y algo esponjosa, adornado con pinturas y sig-
nos quiza de significacion magica. Los relatos aguarunas y las
cronicas de los misioneros jesuitas de Maynas, nos llegan a ha-
blar de choques homeéricos (cuerpo a cuerpo), empujandose con
los grandes escudos y procurando atravesar al adversario con
la lanza. Siempre la lanza ha sido arma preferida de los jiba-
10s; no sélo por su tremendo impacto (una de estas, de madera
de chonta, bien dirigida, puede pasar de lado a lado de un hom-
bre), sino también por su fuerza magica, a la que teme el mismo
espiritu del enemigo. En general, aun los accesorios del ornato
personal en guerra, tienen el valor de un talisman protector. Es
el caso de los collares con colmillos de jaguar y los cinturones
fabricados con la piel de una boa o con cabello humano.

Los mas ancianos cuentan todavia, de peleas con puyas o
puntas afiladas de madera dura, enhastadas en el wachi o vas-
tago de la flor de la cana brava que se lanzaban con una estélica
o propulsor de madera. Hoy este wachi akentéi se conserva sé-
lo como juguete infantil.

Se utilizaban en la guerra -y se vieron hasta hace muy po-
co- las trincheras o cercos de troncos para reforzar las paredes
de las casas en caso de temerse la aproximacién de un enemigo.
Y en casos mas raros, la torres o kumpin, para vigilar o dispa-
rar desde arriba.

Existen también, una serie de "trampas de guerra" defensi-
vas; ramas dobladas como resorte que, al liberarse atraviesan
al enemigo con una especie de peine dotado de puntas aguzadas,
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trampas de escopeta que disparan éstas al pisar descuidadamen-
te sobre una especie de resorte o balancin, plataformas movedi-
zas que dejan caer galgas o troncos sobre el camino, puntas afi-
ladas, encajadas en €l suelo para herir los pies desnudos del ene-
migo que se aproxima y hacerlo gritar, obligandolo asi a descu-
brir su presencia. La imaginacion del jibaro es fecunda cuando
se trata de ofender o defenderse de un individuo.

Todavia, a principios de los anos sesenta, se podia encon-
trar por el alto Cenepa, casas con trincheras de doble cerco de
troncos. En una de ellas pude ver un curioso dispositivo sanita-
rio, hecho con pona ahuecada a manera de tuberia para no te-
ner que salir al exterior de la casa en plena noche, a causa de
los efectos diuréticos, bien conocidos, de una buena toma de ma-
sato. El ultimo kumpin del que he podido tener noticia, se alzd
en 1972,

LOS PREPARATIVOS

La organizacion de estas expediciones bélicas, suele correr a
cargo de un Waimaku (ya explicamos, al tratar de la magia del
Ajatap, quién es este personaje), que sin embargo, no suele acu-
dir personalmente a la expedicién. El envia exploradores o es-
pias para reconocer el terreno y la consistencia del enemigo y
es quien pasa la voz para convocar a los parientes y amigos de
confianza.

Cuando se reune la gente de guerra, se hace una presenta-
cion ceremonial de cada uno y se ejecuta el Atsanmat, especie
de saludo, en €l que dos filas de hombres se enfrentan mutua-
mente avanzando y retrocediendo, agitando lanzas y escopetas
y profiriendo palabras entrecortadas, en el tono resonante de
la conversacion ceremonial. Después toman natém y a conti-
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nuacion sigue el kaja atiamu, explicacion al waimaku de los
suefios que se han tenido, para que €l dictamine si han sido fa-
vorables o si anuncian fracaso. La ultima noche, el mismo wai-
maku se encarga de no dejarlos dormir (utilizando hortigas si
es necesario), evitando asi que puedan tener augurios desfavora-
bles.

La expedicién se emprende bajo el mando de un anico jefe o
kakajam al que tcdos obedeceran. Cerca del objetivo, se pintan
la cara de negro con suwa (como enmascaramiento, y también
para distinguir amigos de enemigos) y se determinan una vez
mas las trochas de aproximacién y el lugar de reunién después
de la retirada. Van vestidos lo mas ligeramente posible. En
cambio se adornan la cabeza con coronas de plumas de gavilan,
trompetero, rabos de maquisapa y ostentan collares propios
del wajiau o valiente, para impresionar al enemigo.

ELASALTOY LARETIRADA

Si se trata de un solo enemigo, se procura sorprenderlo cuan-
do va de viaje o regresa de la caza, haciéndolo caer en una em-
boscada. En otras ocasiones se lo asalta en su casa. La hora es,
indefectiblemente, inmediatamente antes de amanecer; la hora
del sopor y de la minima vitalidad. Esto ya se sabe, pero siem-
pre sucede que toman al enemigo por sorpresa. Se procura rom-
per el tanish o pared de la casa y entrar en tromba en ella, o se
aguarda afuera, esperando que salga alguien que necesite eva-
cuar sus necesidades después o durante un masateo.

Tras el primer tiro, hay siempre un momento de confusion:
gritos, insultos, desafios. La situacion se despeja pronto: o el
atacado reacciona y se defiende esperando que vengan a auxi-
liarlo de las casas vecinas, o huye y entonces esta perdido y lo
mataran indefenso en la fuga. Si logra ponerse en defensa, toca-
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ra con el pijan o flauta de hueso de jaguar, la melodia del conju-
ro de guerra. Con frecuencia, el enemigo. fracasada la sorpresa,
se retira sin hacer mas dano.

Si el ataque ha tenido éxito, sigue el saqueo, rematar a los
heridos. reunir a los cautivos si los hay (alguna nina, algan ni-
no). Después prenden fuego a la casa hasta que arde en pompay
se desploman los techos.

Retirada. Los hombres estan tensos. El que acaba de derra-
mar sangre humana, después de la excitacion del asalto, tiene
una mirada febril, turbia, algo aturdida. En cierta ocasion, pu-
de obtener una fotografia de uno que el dia anterior habia mata-
do. Era sin duda, a su ver, una muerte justa; nada habia hecho
sino cumplir su deber de "arreglar” (castigar otra muerte). Pero
en sus ojos no se refleja el triunfo... sélo la turbacién, el miedo,
la necesidad de justificarse.

Finalmente la expedicion se retira. Ya en el camino, arro-
jan al suelo los adornos que han llevado, si ven que son de ka-
kajam, piensan que se atreveran menos a seguirlos. Juntos en
la trocha hacen el ultimo atsanmat y se dispersan cada uno a
sus casas. Alli se ponen en defensa levantando la trinchera pa-
ra disuadir al enemigo de un contrataque inmediato. Pero ordi-
nariamente no ocurrira nada, el enemigo esperara meses y aun
anos y el ataque lo hara por sorpresa: pero no hay cuidado que
olviden la ofensa.

El que ha matado, no puede tomar su comida agarrandola
con la propia mano; otro, preferiblemente un kakajam, se la
pone en la boca (usuimamu). En caso contrario podra danarlo
el emesek, el espiritu vengativo de la victima. Esto ocurrira so-
lamente si el enemigo era jibaro.

Después de llegar a la casa, se banay por ultima vez hara el
atsanmat. El que maté suele cortar su propio pelo y hacerse
con él un cinturén. Por un tiempo no sera intashin; la cabelle-
ra le llegara unicamente hasta el hombro. También habra de
guardar durante un tiempo continencia sexual.

Sise siente seguro, después de algun tiempo, celebrara su ha-
zana en un masateo. Durante €l cantara su hazana y explicara
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ante sus amigos porqué lo tuvo que hacer. Tendremos ocasién
de reproducir una de estas piezas oratorias, de fecha bastante
reciente.

En la borrachera, si en la expedicion se jalé a una mujer, o
si ésta era familiar de las victimas, aquella llorara... Sin em-
bargo normalmente, pese a su fama, el jibaro no es cruel. Salvo
caso de tener que aplicar la ley del Tali6n; si el enemigo no lo hi-
zo antes con los suyos, nunca mutila un cadaver ni hace sufrir
al herido; simplemente lo remata. Si corta su cabeza no lo hace
por capricho. Como veremos enseguida, lo hace por una razén
especial.

Como telon de encuadre para los textos que van a seguir, re-
produciremos unos textos originales que nos presentan los di-
versos tipos de "campanas" aguarunas.

LOS TEXTOS: Narraciones de expediciones guerreras.*

Acerca de la magia de guerra, y a modo de ubicacién situa-
cional, agruparemos algunas versiones de expedicién punitiva
o matanza individual.

Solo presentaremos aqui los textos originales de dos de las
expediciones bélicas; el de la muerte de Tuyas narrada por su
propio hijo y el de la guerra entre las familias de los centros y
del Maranén.

Después presentaremos los conjuros de preparacién remota
para la guerra, muestras del lenguaje ceremonial magico del
peaniau o pésame, atsanmat de reunién y preparacién para el
combate, kdja atiamu o discernimiento de los suerios, secuen-
cia de un asalto y atsanmat final, al terminar el combate. Por

* En algunas de las narraciones y cantos se han cambiado los nom-
bres de personas y lugares por tratarse de sucesos relativamente re-
cientes.
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altimo una muestra de lo que suele ser el Canto de triunfo, al {i-
nalizar una matanza.

Wega amunikmau: El Exterminio de los Viejos

Hay frente a Ujakus una pefia que cae verticalmente sobre
el rio Maranén. Entre sus grietas crecen largos penachos ver-
des de vegetacion herbacea. Los aguarunas, al pasar por alli en
sus canoas, pronuncian el nombre: Wega amunikmau. Esto es
lo que ocurrio6 alliy asi lo cuentan nuestros viejos a sus hijos.

(El suceso debid ocurrir por los anos veinte. La narracién
fue recogida durante unviaje en canoa por el Maranén).

"Antes nuestros viejos peleaban mucho con los huambisas.
Bajaban los aguarunas a pelear en sus balsas, los huambisas su-
bian en canoas. Chocaron en la playa que hay al lado de Uja-
kus. Los huambisas recogian piedras y arrojandolas, rompian
los escudos de los aguarunas, estos quedaban sin defensa y, al
huirles, mataban. Murieron muchos.

Dos estaban ya para escapar, cruzando al otro lado del Ma-
ranén. Los huambisas con sus canoas, perseguian a los que
iban por alli, pero uno de los dos, agarrandose a la vegetacion,
aunque querian picarlo con la lanza, escap6. El otro cay6 y ba-
jaba por el rio. Para respirar, ocultandose, puso sobre su cabe-
za sau (espuma de la creciente). Pero descubriéndolo, hiriéndo-
lo con la lanza en un lado de la cabeza, hiriéndolo en el pecho lo
mataron, se hundié y la corriente lo arrastraba por el fondo.
Yendo asi, en una poza lo encontro el Pagki (la serpiente miti-
ca, la Anaconda), lo cuidd y con la lengua lo iba sanando las he-
ridas y asi salié otras vez vivo. Como habia visto al Pagki era
Waimaku y no lo podian matar. Este Waimaku era el viejo Tam-
pash. Asi acabaron los viejos; quedé casi pura viuda. El kaka-
jam (jefe de los Huambisas) era Nayap.

Pasé el tiempo. Los aguarunas quisieron recobrar. Sus je-
fes eran: Tukup, Kunchikui, Um y otros dos que no recuerdo.
Reunieron mucha gente y llevaban canocas. Se reunieron del
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Maranon, Chapi, el Mayo, Nieva. Bajaron por el gran rio y co-
menzaron a surcar por el Kanus que ahora llaman Santiago.
Bien calladito, dejando las canoas escondidas, hundiéndolas
llenas de agua, subieron por una quebrada grande.

Los del Kanus preparaban su fiesta, y cuando llegaron a las
casas, solo habia tres mujeres. Los hombres habian ido al mon-
te a buscar caza y las mujeres estaban en la chacra, trayendo
vuca para hacer el masato. Ocuparon las casas como duenos, co-
mian y bebian todo el masato y las comidas que tenian los
huambisas. Después estaban aguardando a que los hombres re-
gresaran. Asi hacian su fiesta con las cosas de los huambisas.
Tocaban el tambor y el pigkui, bailaban para hacer creer que ya
habian regresado los hombres del monte.

Nayap el Wajiu, como jele, no habia ido con los otros. Esta-
ba en el Ayamtai para "ver'. Tuntui, el otro mun huambisa,
escuchaba la bulla desde una casa alejada.

-;Hanregresado ya a la fiesta?- decia. Se despidi6 de su mu-
jer. Pintandose la cara de achiote, con su tawas caminaba con
la lanza empunada, llevando su makich para bailar. -;Quié-
nes seran los que hacen fiesta?- decia. Los escuchaba hablar y
no hablaban como huambisas. Se acercé para ver; tres a un la-
do, tres a otro lo estaban aguardando en emboscada. Paso entre
ellos. Al llegar a la casa se inclinaba para mirar y ver si iban
pintados de negro como enemigos. Lo mataron con las lanzas.

Nayap en el Ayamtai, se enter6 de que habian llegado los
enemigos, —~iNawanté! -dice a su mujer- trae una najishtai (ca-
nasta para recoger los desperdicios de la yuca), la traeré con las
cabezas de los enemigos. Ya lejos de la casa dejo el najishtai: lo
habia dicho para parecer valiente. Con él, venian otros dos ka-
kajam y otro muchacho que estaba aprendiendo. Pelearon. Le
cortaron la cabeza. Cortada, en el suelo, la cabeza se movia co-
mo saltando. jTanto Ajatap tenia! Lo acabaron destrozando to-
do su cuerpo por los miembros. Los viejos le sacaron el corazén
para ver. Tenia su punta roja, bien dura, como pico de paucar.
La punta llena de liquido como Iyakmau.

Nayap podia matar con s6lo su palabra. Asiluchaban antes
los viejos".
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La Muerte de Awananch

"La muerte fue en Kusuim. En la noche, la quebrada hacias
ruido. Callaban las ranas. ¢Quién sera?- decian. Los de la ca-
sa se asomaron a la quebrada; soné una piedra que caia. Espe-
raron, no se veia nada. Quedaron para vigilar hasta que ama-
neciera. Cuando asi ocurre, se dispara por que siempre respon-
den, pero no habia ninguna escopeta. Sond algo otra vez. los de
la casa decian: vamos a averiguar qué ocurre. Los munos fue-
ron a la chacra a dormir, para estar seguros (el narrador, Raqui-
ta. iba en el grupo, tenia 10 afos). Quedo Awananch con su fami-
lia, con su mujer. Awananch decia no es verdad que vienen
Al amanecer los enemigos rodeaban la casa. Los que estaban
en la chacra para escapar escucharon cantar al Makantéu (hal-
c6n). Ya estaba amaneciendo, no lo mataron, decian.

Los enemigos se acercaron. Awananch los vic. —A mi andan
buscando, que me maten a mi sélo- decia Awananch. Salié de
la casa, bajo a la quebrada, la bande6. Subiendo la cuesta lo al-
canzaron con las lanzas. Lo mataron clavandole una wawasa-
pa en el bajo vientre para rematarlo. Los que habian dormido
en la chacra gritaban para asustar: jVamos a seguirlos! No te-
nian armas, sélo las lanzas, no tenian escopetas. Los otros te-
nian escopetas y carabinas. Cosio, el gendarme de Oscar del Ca-
lle, venia con ellos. A Awananch lo maté Ichiés, €l le clavo la
wawasapa. A Ichids lo maté después Ariba, Esto vi yo cuando
eramuchacho”. (Esta matanza debio ser por 1939).

Awananch - Era uno de los campeones del grupo adverso a
Tsamarén. Mato a Sdkach, quitd su cabeza al viejo Chu, a Ru-
pistu, a Tentets... Cuando Tsamarén, en Kaya, extermino al gru-
po de Chiriaco, Awananch, baleado en una pierna, pudo esca-
par. Ya viejo vivia refugiado en Shunpunts. Alli lo mataron
los parientes de Tsamarén. Antonio Tsamarén, que los acom-
panoé, tenia 15 anos. Debid ser pues la muerte en 1930.
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Esta es la pelea que tuvieron Ukuncham y Chumpi con los de
Yurapaga

Esta guerra fue entre los aguarunas del alto Cachiaco,
(afluente del rio Nieva) y los aguarunas del Yurapaga, al otro la-
do de la cordillera divisoria, cuyo pie de monte es ya la planicie
amazonica de Loreto.

Murié de enfermedad, un hijo de Rdquita del Cachiaco. Ya-
juito tomé natém y 'vio" que lo habia brujeado Achampésh,
uno de Yurapaga que habia venido antes de pasear a Cachiaco.
Réquita hizo que Ukuncham, cunado suyo, matara a Acham-
pésh en el Cachiaco. Mayéan aviso a los de Yurapaga de lo ocu-
rrido y estos, reuniéndose, vinieron al Cachiaco como de paseo,
avisando que los esperaran con masato para hacer juntos fies-
ta.

Efectivamente, vinieron llenando la casa grande que alli te-
nia Jeremias donde comieron. Por la noche llegaron a la casa
de Ukuncham y la rodearon, vigilando la salida hasta que llega-
ra el amanecer.

Habian venido Piituj, Anchai, Chuwijid, Chuin, Unup y
Biak. Tste ultimo, acercandose, quiso disparar desde afuera de
la casa. Al sentirlo le arrojaron un patach (travesano para apo-
yar los pies al dormir) y cayo al suclo. Entonces Chiimpi (1), dis-
parando le dio en la nalga.

Biak escap6 dejando la escopeta, pero llevandose la ropa de
una mujer para disfrazarse. Cayé en el canto de la chacra; pero
no le dispararon para rematarlo, por miedo.

Chuwijd, entrando en la casa, maté a la mujer que habia
quedado calata. Chuin disparé también a dos jovencitos que
dormian en otra cama; uno de ellos —Pascula- cayé muerto. El
otro escapo, pero al huir persiguiéndolo, se le enredo6 el pelo en
unas matasy asi mataron también a Angulo.

Ukuncham no estaba en la casa que tenia cerco, se defendio.
Al principio tenia miedo y no podia recordar que tenia escope-

(1) Con Chumpi estaban Ubuek, Kaikat y otra mujer con los mucha-
chos que fueron muertos.
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ta, entonces su mama Mashimkit, le hizo morder aji. Recordé.
En su tukup (petaka de tamshi) tenia dos paquetes de cartuchos.
Meti6 las balas en el wampach y disparaba. Las mujeres se es-
condian en unrincon.

Anchéu, que no tenia miedo, quiso entrar por la puerta, pe-
ro Ukuncham le disparé y murié. Al morir éste, que era el mas
valiente, los otros se regresaron. En la bajada de Tsachik, co-
miendo alli, su mismo hermano legitimo disparé contra Piituj.
Los de Yurapaga no quisieron ayudarlo y Unup lo cargo. Al lle-
gar a Wakantsa, muri6 de la herida del estéomago. Alli lo deja-
ron en un Ayamtai, al lado del camino, tapando su cuerpo con
hoja de kampédanak, se marcharon. (Estosucedio por 1948).

La Muerte de Tuyas

"También mi viejo se llamaba Tuyas. Mi mama me cuenta
que ella era hija de Chumap, viviendo con ella Tuyas, los ene-
migos habian matado a Chumap.

Habian hecho minga, estaba la gente reunida, cuando se
acercaban otras gentes, caia la tarde y mi papa estaba sacando
barbasco para lavar la quebrada. -Viene gente- avisaban.
Eran los que mataron después a mi papa, eran los que habian
matado a mi abuelito. Habian pasado mas alla cuando, avisa-
do, corrié tras ellos. Reunida la gente salieron, atacaron con
las lanzas cuando ellos se preparaban para dormir en el cami-
no, los herian con las lanzas. Arrojandolas, hiriendo, pelea-
ban unos con otros. Peleando de cerca, hirié (mi papa) a su ene-
migo, pero cuentan que no acababa de morir. Entonces mi pa-
pa, derribandolo de un lanzazo, lo dejé muerto. También mi pa-
pa estaba herido; pero resistié todavia, jcuanto resitié! Dejando
alli al enemigo corri6 a casa de su familia.

-Hermano, jestoy muriendo! Fue resbalando de espaldas; se
desplomoé. Asime cuentan que mataron a mi papa, alli, pelean-
do; a la salida de Tanish namak. Mi papa muri6 peleando, asi
me contaban cuando era pequeno. Alli en Tanish namak, a la
salida de Tanish namak, alli lo dejaron. Dicen que en la loma
de Tanish namak, allilo enterraron’.
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La Muerte de Tuyas

Mina munta dushakam daaji Tuyas. Apaji Chumap ayi
tuwajame, tusa mina dukuj ujatnai.

Nunu apaji Chumap pujuun mantuawajmatai. mina apaj
ipaama. Aentsun ipaa tuke aents nagkaemakmatai. Etsa
akaewai. naan entsan nijatasa timun, tsupik namaka nijatatus
pujau.

- Aents nagkamae tutai. Nunu apajin nata, nunu apaju
apachin mau. Nagkaemajmatai tusa ujatkamtai tupikaki.
Ipaama juwatki, jinta kanittaman tupikatki, panan wegak ajuan.
Nunak nagkima kupik juki. jju jjuniakua mai tsaniaku nunisag.
Dutikam tikima iju ajuan jaachu timayi. Mina apaj dutikam ija
ajuan aentsun, ma! ajuan idaiyak kuntajnum ijumaitak imachik
aatsanu. jWajupa atsania! ukuak tupikaki. Yachi wajamunum
jegan:

-iYatsutaju: wika jaajai! -Takug dakaegasaj, kutat pujusa,
dakaegasaj jakami.

Nuni apa maawaita tamaun nu Tanish namaknumia, mina
apaj maaniak jakawai. Nuna uchiji wii aujme. Nunu, Tanish
namakan jiintusa, Tanish namak tutai. nuna ukuki jintusa.
Nainnum Kuyumatak tutai nainchijin. nuwi apajuk ukusmau
ayi, nunu Kuyumatak nainchijin.
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Una Muerte en los centros

La comunidad del Maranén de la que se trata es una de las
mas progresistas. Alli cerca vivid el doctor Garman, pastor de
la Iglesia del Nazareno. Fue muy favorecida por el I.L.V., fue
también la primera en tener una serie de "adelantos" poco
comunes en las otras comunidades. Muy numerosa en €l censo
de inscripcién presentaba 560 habitantes. El grupo enemigo, te-
nia siete casas (unos 35 hab.), todos familiares entre si. Comu-
nidad muy tradicional, como apartada del Maranon es una ver-
dadera zona de refugio con salidas al Cenepa y al Numpatkaim.

"Un pariente de Chumpi, de Kayamds, maté a un hijo del
muun Sanchun porque aquél habia seducido a la mujer de
Chumpi. Después de esta muerte Tijias se habia encargado de
hacer el usuijamu (ceremonia de proteccién contra el alma del
muerto) con Chumpi. Sanchun, pensando por esto que Tijias
habia estado con los de la matanza, decidio "arreglar’ matando
a Tijias.

Tijias habia ido al Kusu del Maranén, a reclamar una sal
que le debian. En esta quebrada arriba, dos vueltas antes de la
desembocadura, lo aguardaba Sanchun, Tentets, un hermano
de Sanchun y Tomaés. A este ultimo le habia prometido Tentets
entregarle a su hija soltera, silo acompanaba en la expedicién.

Al subir Tijias quebrada arriba, lo llamaron desde la ori-
lla. Conversaron, entonces los del centro le dijeron:

-¢De donde estas viniendo?

—-Estoy regresando después de haber reclamado una sal que
me debian.

Los de enfrente le dijeron: -Mi hijo, al que mataste no era
sal; el que mataste era gente. Diciendo esto, Tomas disparé con-
tra Tijias matandolo. Tijias tenia familia en otra comunidad.
Al saber la noticia se reunieron para recobrar a su vez. Entre
tanto Tentets, Sanchun y Chumpi se refugiaron en los centros y
se pusieron en defensa. Hicieron el cerco de trinchera y levanta-
ron un kumpin (torre de vigia) para cuidar.
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Madmun Nujinchin

Chumpi mau Sanchun uchiji mantan; akateak Chumpin
nuwen weju pujau. Ajuma dawi comunidad Majanunmaya tijias
usuijau Chumpin.

Dutikamtai sanchun: {Maatjai! - tiu. tijiaschakan, nuna dutika
ukuak Majanunum weu we chichamjak. Entsa nujin jimaja tunik
iyakbau ai dekainau Sanchun, Tentes, Tomas. Ukunkajuna Ten-
tets chichajak:

-Nawanjun amastajame Tijias maamu yainkuminig- tiu.

Tijias waketun untsukaju entsa amainia. Dutika ausaju:

-, Tu wemea waketme tus? .- Tama:

-Tuki wetaja wen chichamjakum weun waketjai- tau timatai.

Tuke, amainia ijunu chichak:

-Mina uchi wega nuninuk mantamnama? Aents mantamnash-
maka- tusa tai.

Tomas tuku Tijiasan. Nunikmatai Tijias pataji, Majanun-
maya matsaatu asa, ipamawaju iikmaktasaj.

Sanchun, Tentets, Tomasa patayijai pisaju nujinchin. Nunik
kumpinan jiikaju, epemiaju. Dutikawaj dakainau:

-iMa maaniakua jinaami- tuinau.

Kampatuma juwatkiaj Majanunmaya tujinkajua,
maumainchau dekapenau anegka jintanashkam diinau asamtai.

Jimaj nantu nagkaemakmatai chichamshakam mijakmatai,
nujinchinia idaisaju, kumpind epenmaun utsankaju. ima
tanishnak.

Jetekaju aé-aet jintanak diischaju. Nantu ai ajapenmaya
nijamchin umuinau. Nunik umasudj, kajigkajmatai Majanun-
mayashkam anutukaj batsatu asa.

Majanunmaya, anu kukaj ajuatasan, shiwa kaapin tsupig-
kaju.

Majanunmaya: Kampatumaweu. Tikich ainaun, besemaku
asaj waketjaju. Tujash Kakajam:
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Alli aguardaron a los enemigos. -Moriremos luchando-! de-
cian.

Tres veces {fueron éstos a matar; pero no pudieron acercarse
porque los contrarios vigilaban. Pasados los dos meses, éstos
se descuidaron porque nadie hablaba mas del asunto. Quitaron
el kumpin y el cerco, pensando que ya eran inutiles. Sélo que-
dé la cerca de ponas normal en las casas. Los sorprendieron a
media noche. Los del "centro” habian hecho fiesta y estaban me-
dio "tomados". Nadie vigilaba el camino. Habia luna. Los de
la comunidad del Maranén eran cuatro. Otros que al comien-
zo iban con ellos, se regresaron porque habian tenido un mal
sueio. El Kakajam de la partida sin embargo dijo: jMataré aho-
ra!. Y asi cort6 el tamshi (bejuco) que amarraba las ponas del
cerco junto a la cama de Tentets, este, borracho no lo sintié. Su
mujer le avis6. Al iluminarlo con la linterna le dispararon.
Tentets, que tenia la escopeta junto a la cama, salté; pero tenia
ya su tripa afuera. Disparoy el otro cay6 también muerto.

Los del Maranén entraron en la casa forzando la puerta y
dispararon dos veces sobre Tentets que era el mas valiente. La
mujer de Sanchun, que tenia su cama en la otra esquina, cubrio
a su marido con la frazada debajo de la cama. Uno de los que en-
traban, venia con dos wampach llenos de cartuchos cruzados
sobre el pecho. Las mujeres lo sujetaban de los wampach y la es-
copeta, para no dejarlo disparar. Asustado, abandonté wam-
pachyescopeta y huyd.

Tomés, que dormia junto a la puerta, se levanté, tomo la es-
copeta y disparo sin acertar. Lo iluminaron con la linterna y le
dispararon cuando estaba agachado para darle en el pecho; pe-
ro salto y lo hirieron en la rodilla. Todavia no se ha curado. Di-
cen que tendran que cortarle la pierma. Daniel estaba en otra
casa. Al escuchar los disparos salio con la escopeta, nervioso
disparé pero no acerté a nadie. También los cartuchos estaban
pasados y fallaron. Corrié a la casa a buscar mas cartuchos pe-
ro alvolver le dispararon hiriéndolo.

Los enemigos escaparon, iban con miedo de que los siguie-
ran. Al volver a cruzar la quebrada, junto a una agiiita que alli
hay, vieron a uno que corria. Creyeron que era enemigo y lo ma-
taron; era el suegro de uno de los del Maranoén, que habia queda-
dovigilando en vez de ir a matar con ellos.
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-iMaatjai! - tiu.

Ni kaapin tsupiku Tentetsan peakjin wakin. Tujash ni Tentets,
nampeku asa, dekapeachu nuwa. Ujakun tomatica ekematuk
ipatiu. Tentets akajun pegaknum ajamu asa tséke jiinki. Tujash
ampuji jinkit aig, niishkam ipati tikich ainaun madu.

Tikich Majanunmaya jega wayad waiti kupik wayaawaju.
Jimajchik ipatit Tentetsak wagki senchi asa. Sanchuma nuwe
pegakjin ajuau asa uuka aishjin asepataiyai dukuka.

Tikich wayau wampachin jimajan yapajia kuwashat cartucho
chimpia takak. Nuwa ainau achigkaju wampachjijai utujchat
€émaju ipati tusa. Nunitai ishamak akaju wampachjin ukuak
tupikakiaju.

Dutikau, Tomaés, kanaj tepau waitinum nu nuna dekatkau,
akaju juki ipatiaj: tujash tukuchu. Tomatica ekemak ipatiaju
tsuntsuma pujau. Nunikmatai ni tsekeun tikishntm tukuaju.
(yamai eke tsagaachu:; nuniau asamtai tsupiktajai kagkaji
tuinawai)

Nunu dutikamuik tikish jegan pujau, antukaj, aents ainau,
akajun juki niish jinki Dutika kujauki ipatak, tukuchu cartuchu
beseju asamtai. Nunik pujus wakitkiu jeén wegau tikich car-
tucho egaktatus. Nunik nuna waketun ipatiaju shiwaj ainaush.

Nuna dutika ukuak Majanunmaya tupikakiaju; ajantuk
diisaja ayatak wejiaju. Atak entsan katigtakamad, nui pipich
entsanum jega wainak, tupikaun shiwaj anentus ipatiajui.
Dutika maawaju Majanunmaya aentsun wegajtin kuitamak
pujaun jintan ukuki ajmaunmaj.

Tujamtai nujinchinia Tentets ukusmau. Wampiu jyashin
juwaku nunikmatai bachit tsupika apijkanum ajapa ukukiu.

Yammai Majanunmaya chichamjau Tikish iyashi, nuwigtush-
kam wampachin akajunashkam. Awagtujchakuig minai epeg-
keamu atsuttawai. dakitau nujinchinmaya.

Aents Tiu:

-Nujinchinmaya taatajun iijai pujusmi Majanunmaya.
Tujash ni Atsa: juwig maanika jakami -tuinau.
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Los de los centros enterraron a Tentets, otro cadaver quedo
alli y sus enemigos lo trozaron con los machetes y lo botaron al
monte.

Los del Maranén reclaman el cadaver y los wampach con
los cartuchos y la escopeta; es su condicién para hacer la paz.
Los del "centro” no quieren.

Los de las comunidades vecinas piden a los del "centro” que
vayan a vivir con ellos, para que los del Maranén no los aca-
ben; pero ellos se niegan: —queremos morir en guerra- dicen.

Anen de Guerra. Preparacién para la Lucha

Lo quiero; yolo quiero...

No existen ya motivos de temor.
Hoy reposa tranquilo Kajat
el que alosviejos acababa,
hoy reposa tranquilo.

No me devoraran, viviré bien,
nome devoraran.

ElPagki, el Pagki

tendido esta y reposa,
tendido esta y reposa,
tendido esta y reposa.

Asime asegurd

en augurio inmutable.
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Anen de guerra

Wikaya wikaya wikaya.

Ishamchatai; yamagki tepeanku.

Duwik muunta Kajanmaya amuku,
yamagkan dutikau tepegkau tepegkau.

Aya yu tuyuchatai, wika pujajaita timayai.
Aya yu yuchatai. Pagkiku pagkikt tepegkau.
Aya yucha tepegkau, aya tuchataitjai.
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Yo soy como Wampég, la mariposa.

Yo soy hombre-Wampég.

Mivuelo que se tuerce y se tuerce
mientras fluye

hara desalentar al corazon del enemigo
que me viene siguiendo.

Yo soy hombre-Wampég;

cuando camino

—quebrada que se tuerce y se tuerce-
haré desalentar al corazon del enemigo
que me viene siguiendo.

Lo quiero, yo lo quiero.

Yo soy hombre-jaguar.

Me acerco por sorpresa escarbando la tierra,
antes de acometer salgo a su encuentro.
Hombre-jaguar su sangre beberé

como guerrero fuerte me vestiré de sangre
como guerrero fuerte me vestiré de fiesta
con su sangre me hare...
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Wampagkuchi asanu (ter)

Wampag aishmag asanu (bis)

anentain ikagna wajawaitjai,

anentain ikagna wajauwaitjai.

Entsa tuniasuchinmun, entsa tuniasuchinmun
tunigkuta minakun

anentain ikagna wajawaitjai.

Wampag aishmag asanu (ter)

wika wika minakua

anentai ikagnau wajauwaitjai.

Entsa tuniasuchinum, tunigkutu minakun
anentai ikagna wajauwaitjai.

Wikaya, wikaya, yawa aishmag asanu

shij unumpi wika mininuitajai,

nina ijapataijin wika wetastajai.

Kakajma aishmag numpa iwannukai,

kakajma aishmag asan numpa iwanchawaitjai.
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Peaniau

Ceremonia del "pésame" ritual. El visitante y el familiar do-
liente, se agarran mutuamente por la cabellera y se jalan suave-
mente uno a otro, sacudiéndose mientras hablan.

"-Ahora basta; queda tranquilo, queda tranquilo. Cuando
€l estaba vivo, mucho peleaban ustedes. Yo también peleaba en
vano, cuando €], amargo, andaba molestando. Pero acaso ¢yo
deseé que muriera? Por eso queda ahora tranquilo. Ahora ya
no va a haber problema. Ahora, muerto €I, no va a andar con
eso. Ahora que ha muerto, los que hacian problemas quedaran
tranquilos. Antes todos estdbamos peleando. Ahora todos esta-
remos tranquilos. ¢Acaso era yo el unico que peleaba? Asi di-
go, asidigo.

-Verdad es, verdad es. Bien est4, bien esta.

~¢De qué muri6é?

-No, yo no sé qué ha sido esto. Los otros, con esto ahora,
van a andar molestando. Que ahora ellos se queden tranquilos.
Estoesloquedigo.

-Verdad; verdad dices. Por eso debemos quedar sin hacer da-
no. Si les digo eso, si no hacen caso, van a andar peleando.
Aunque les hablo, no escuchany estan haciendo problemas.

-No, no; enterado. Basta, basta, enterado. Queden bien".

Con frecuencia, después de una muerte por enfermedad, sur-
ge la sospecha de que el difunto fue brujeado. No faltara un Iwis-
hin que, "viendo", dictamine que la muerte se debi6 a wakek.

Comienzan las murmuraciones en voz baja, se barajan
nombres y se desentierran injurias ya olvidadas que puedan
justificar una venganza. Por fin se pronuncia un nombre: jese
ha debido ser!, jhay que castigarlo! Asi surgen muchas de las
guerrasy matanzas.
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Peganiamu

-Yamaik mak! jAneasta!. Iwaku pujusmatai senchi maani
pujajume. Wishakam Wi wainkanuk madaniamaj ni kakag
maaniatsujama. Wi jakati takunuk aniag?. Kame duwi wisha
yamaik dneasta. Taa yamaik tutitag chichame tama achattawai.

Yamai jaka, ankaj wechaga yamaik. sYa tutitag awakajtawa?.
Yama tudauchi jakachea shiij pujustajum. Ashi jjuntusa maani
batsamtusuama?. Yamai ashi shiij anmainchauwa . Wi wiki
maaniaj aaja? .- Tajai.

-Kame; duke ati, duke ati.

-¢Wajuka jakaé?

-Acha... wika dekachjai wajinnuk 4dankaja. Tikich junika
ainaush yamai ashi ijuntuju kajejtiajme. jyamai shiij aneas-
tinme. Tajai tajai.

-Kame; dekas tame. Au aneasan tunaitsuk batsamsami.
Tamash antsuk kajejnaikajum maanin ajme minitdjum. Tamash
autsuk tsuwat chichamtin batsamujme.

-Atsa atsa; duke antakuk. Pujustajum.
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El Atsanmame o Desafio

Fru chai (gritos de animo). Yo tambiénvoy
a decirte mi palabra.

¢Acasoyo, acaso yo maté a su gente?

¢ Como se llama ese enemigo?

JAcaso al que voy a matar es mi hermano?

¢JHaria cosa tan grave?

Hermano, ¢quién es el que lo mat6?,

Jno perdonaria a un pariente cercano?,

Jhabria de matar a un pariente,

habria de matar a un pariente?

Capaz lo hamatado un huambisa.

JTuve que seryo el que le agujered la piel?

JMe uni a los Ajatap para hacerel atsanmau?
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Atsanmat

- jFru ch...! Wishakam pachintuktajai.

cWikaita, wikaita maamun? ;Shiwajna daajiyait? ¢Yatsu-
juna, yatsujuna wiyuwajaita, yuwajaita? ¢ Yakintin yuwajai?

¢Yatsuju daajigka? Yakintin tsagkuatjai, yatsujunaka wi
maamuka, wi maamuka?. Shuara mantuj tuachajeash? aya
tujutia. Aya taumuika, wikia wikiata? Nayantsanmaya asan ten-
tenuna eketkaijai, eketkaijai?
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Ipamamu o Reunifén para ponerse de acuerdo

-¢,Quién, quién es el que maté a Sanchiin? He venido a pa-
sar el aviso, he venido para avisar a mis parientes. Asi les esta-
ré avisando para ver qué hemos de hacer; por eso vine a avisar.
Digan qué les parece. Diganlo. ;Cuantas dias esperaremos an-
tes de salir a matar? Ustedes retinan a los demas que son parien-
tes nuestros.

~Yo también, cunado. Yo también quiero hablar de esto.
También a mi podrian haberme matado. ¢Por qué tenian que
brujear a mi cunado para matarlo? Aunque digamos: vamos a
estar tranquilos comiendo nuestra yuca, ellos no quieren ha-
cernos caso. Asi quietos, jque no molesten!. Asi andan ellos
queriendo hacer muertes. Como eran enemigos, perseguian a
mis viejos para acabarlos. Ahora, sus hijos que han crecido es-
tan diciendo: ~Nucstros enemigos de ahora no tienen valor- asi
estan diciendo. (/Es que acaso estan tan lejos de nosotros? Dur-
miendo en el camino podemos llegar en dos dias. Los enfrenta-
remos en su tierra. De regreso son tres dias de dormir en el ca-
mino. Encinco dias se puede hacer.

-Yo reuniré a otros amigos. Entonces sabremos si ellos
quieren también ayudarnos; si no quieren, lo haremos solos.
Saliendo los enfrentaremos. ¢Acaso solo ellos, los enemigos,
tienen buenos augurios para matar?, jyo también soy Kak4-
jam! Siuna vez reunidos, no podemos matar porque ellos sona-
ronmejor, entonces los dejaremos estar.

—Que sea asi. Pasado manana saliendo, intentaremos lu-
char.

-Comprendido, comprendido. . Te aguardaré hasta saber
cuando vas a venir.

-Bien. Entonces iremos a pelear. Pero, ;qué haremos ma-
nana?

-De tardecita reune a la gente. Cuando lo hayas hecho, me
pasas aviso. Yo también te auyudaré. Asi pues iremos a enfren-
tarnos.
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Ipamamu Chicham

-¢Ya ya Sanchiuman mau? Wisha chichaaku wekaejai;
patajun ausatasan wekaejai. Nunikan atumin ausan utujkattaja
tusan, ausatasan taajai. Wajuk anuish anentaimin nunisaj tita.
Dekaamin wajupa tsawan asamtai, iish maumainaita chichak-
tajai. Ame ipaamata tikich aents sai ainau.

-Wisha saiju pachintuktajai tajai. Minash amaintik man-
tuawajat tajai. ;Wagkaj mawajash saijnash wawénawa tusa?
Shiij pujusa yujumak yuwami, ditakut antuinatsua tita.
Aaniaish titu waitkati. Amuchu tusattak aanin ajme. Mina mun-
juk auk shiwajnauk amiia amuakua ipisja Batsachuwa: dutsu
yamai uchi muuntan amu wajakmau tuwinatai. Kakauchu
shiwaj batsamas tu batsatui. Atushtachukai. Jintd wegamuk,
jimajchik kanaj, duwi shiwajd nugkeen nunuig pachinui.
Waketmayjai ipaksumta aanik ké&nunui, ii nugken taamujai,
mun uweja junik kanunui.

-Wi ipaamajai tikich saij ainaun, nunikmatai, kamé, niish
wakegak aikajtsua aikajtsua. Nunik magkagtuachea iish juaki
dekapsami. ¢Nigkik ima kajijtin asa mantuina?. Wisha iman-
ketjai. Nunika kautuk maacheash ni kajintin asamtai
ukukmi.

-Atus ati. Nuu tsawantai juwatkimi; nunika dekapsami.

-iTame, tame! Antakun wajutik taati tusan dakaka pujum-
kam.

-Ayu; untsu dekapsamita dekapsamita. Tujash itugkattaji
kashinig. Kashin ame ipaamata; nuniakum minash untsujkata.
Nuvniai wisha antujtajme.

Nunika maarmi.
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Atsanmamu

jFru, che! Yo también hablo. Peleemos digo.

Acaso ellos no estuvieron hostigando a tus viejos?

Por eso, yo tainbien cuiado, pasaré la voz. Asilo prometo.
Escucha bien; también voy a avisar a los de Kanga.

Dentro de tres dias con sus noches, escucha, tti vas a venir.

Si el enemigo hace relampaguear mas fuerte, no podriamos
vencerlo, pero nuestros relampagos

no son tampoco débiles.

No hemos de tener miedo de palabras.

iMuchachos! salgan con valor a pelear.

Yo también digo que tengo presagio favorable.

jPreparados, muchachos!, aunque tuviera mal presagio,
parémonos firmes como hombres para vengar sus ofensas.

Decision final

Enverdad, cufiado, estando con célera, queriendo matar
porque me ofendieron asi estoy.

Pero entonces, yo cunado, te digo: /donde haremos

el castigo?

;Doénde estaremos emboscados en el monte para matar?
Por eso pregunto: ¢Dénde lo haremos?
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Atsanmat.

iFru che! Ya, ya, wisha tajai, dekapnaisatjai tajai,

JAme muntash waitkajta wajachukai?

Duwi wisha, saiju, chichaman akupkattajai, tajai.

Minash antujtita; naamash Kagkasash chichaman akupkat-
tajai.

Juinia uwejan kampatum ijukan taan kanajam

amesh taam antuijtita

Shiwajash champijish imait tukujmajchaji,

iniashkam jchait! imait kakaasche.

Wainak yamaikik chicham ishamainawai.

iUchiti; Nagki imaja tusan, jinta wetajum beset iikmatjuk-

tajum.

Decisién final

-jKame, wi wishaka, saitd, ni kajeak mina mantujtuame.
Dutikau yamai wi maatjai. JTuwi ikamau ataja? ¢Tuigkia ikamia
uumak? Tajai tajai.
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Kaja atiamu - El discernimiento de los suefios

Pamuk:

iMuchachos!. Lo que el presagio sea, yo lo diré. Les dije: va-
yan a sonar al monte (ayamtai). Saliendo les explicaré toda co-
sa que hayan sonado.

Los componentes de la expedicién relatan sus augurios

1.

¢Quién, quién podra tener mejor vision que yo...? Yo vi mas,
yo vi mas. Lo encontrado lo diré, lo diré... Yo habia sonado
tomando baikua, que habia visto Pagki. Asi no se van a co-
brar (vengar) de mi. Yo voy a ir acabando, acabando al ene-
migo. Asime dijo.

2.

Yo he tenido vision mas favorable. Yo he tenido presagio.
Lo que he visto. sucedera. Lo que los otros (los enemigos)
vieron no se cumplird. Asi me dijo: jAguarda, aguardal.
jalli, alli!. Castiga al que mato a tu pariente. Mira, mira, mi-
ra... Alli donde esta el gran arbol de topa. Suenan, suenan
sus hojas. Te esta diciendo dénde. Te esta avisando donde
sera lavenganza. jYo también miraré por mi familia!

3.

{Tsa tsal, jteseg tse! Yo también; asi como perro. ¢Quién ira,
quién ira siguiendo lejos a la presa?, jtsa tsal. Sino lo en-
cuentro asi sera. jLes diré, les diré! Yo también tuve un buen
presagio. Yo he "visto". Cualquier cosa como esta misma co-
sa, lo que ellos han sonado, no sucedera.
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Kaja Atilamun

Pamuk chichak.

iUchita! yanak beset inaja tuatjai. Jintd kanagtajai tajai.
Wajintu kanagnaitjume kaja ijapnai jiinja atinja.

Maki makichik mun.

-¢Ya ta wisha emau emau? {Tsa tsa! Wi igkuashkum juniajapi
titajai titajai.

Wi kanajmaijai baikua uwajan, na, Pagki wainkamiajai.
Nunika, wika iikchatait

ai iman asana. Amujatkuna amujatkuna awajtibi.

-Wi wishakam imaunak wai wainkawainkajai. Wisha wain-
makmajai wainmakmajai. Waji wajina wi wainkaja nuna
wainkau asa, niish aikagtsua aikagtsua:

jJasta, jasta jasta. Niish niish niish auwa. Patajun
mantujtinun ikatna ikatna. Disia disia disia ... Anu papagkua
imanun apape.Awatak tuwig ikamu ataja awatna! jJasta, jastal.
Wisha patain wajasan distajai.

-iTs4, tsa, tsa, tsa...! Wisha wajiya yajawai tus. gya ya wisha
Jmea émau? jtsa tsa tsa tsal. Wi igkuashkun juniajapi jtitajai
titajai!
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Ultimas instrucciones

Bien, bien; no nos separemos. Atacaré contigo. Firmes, to-
dos estaremos preparados.

El Ataque

Atacantes:

Defensores:

Atacantes:

Defensores:

Atacantes:

Defensores:

iSal, salde ahi, sal de ahi... acércate, acércate.
Ahora, ahora lucharemos. Peleemos ahora. ¢Por
qué no sales si te desafia?. ;Por qué andas asi?
Ahora te atajaré cuando salgas al descubierto.

jFirme, aguanta, espera, espera!

iEl enemigo sale! No hay que dejarlos escapar.
jHiere, hiere! jDale con la lanza!. |No lo sueltes!
jAtacaré! Vamos a seguirlo. {Tud tud!

Quieres matarme; no me mataras El camino esta
libre, salgamos.

Los hicimos salir, los hicimos salir. Ya salen; no
los dejes, jhiere, hiere!

Saldré afuera. Nos siguen, se retinen...
(Es el momento de hacer los énen de guerra y ha-
cer también el conjuro del pijun de hueso de tigre).
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Ultimas instrucciones

-jAyu ayu! jDuwik jimaituk: Wisha mai maanin wajasta, jAshi
wajamin wajastajum!

El Ataque

Atacantes::

- Jinkita jinkita, minitd minita, jinkita! jYamai yamai
dekapsami! (Wa wagka jiintsume ame atsanmajai timaum
dusha? ;Wagka aniame? jYamaik kuakta kame, mashtajai
etsa etsankui!

Defensores:
- i(Wajasta wajasta! Dakastajum dakastajum!

Atacantes:
- iShiwaj jiinkittawai! Awemaipa! ijuta ijuta; nagki ijuta;
awemaipa! j[Jetektajai ainmayaji! jTué tué!

Defensores:
- jMantuattame; mantuashte! j|Jintak agkantai; jiinkittajai!

Atacantes:
- Jinkittaji, jinkittaji! jAgkantu jinkiuwai! jAwemaipa;
fjuta jjuta!

Defensores:
Jiinkittajai; shiwaj tuwame, shiwaj aintuinaku tukuawai
tukuawai!
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Al retirarse después de haber hecho la muerte

Aqui estamos firmes en el camino; capaz vienen a matar-
nos. Cuando vengan, pelearemos sin miedo. De prisa; vigi-
len el camino, por si ahora nos aguardan para atacar. Les
haremos frente bien unidos.

Conjuro para que no siga el enemigo

iVerdad, verdad! ;Por donde vendran a desquitarse? ;A dén-
de me han seguido! Amargos de célera. Me iré rio abajo.

Alli me libraré de su colera. Esto me ha sido dicho en au-
gurio.

Atsanmamu final
(alregresar a la casa, antes de ponerse en defensa).

218

Dig

Bien, bien, peleémos... Cuando vengan lucharemos sin mie-
do. Entonces veremos quién es mas valiente. ¢Es que no
voy a serlo, como fueron los viejos cuando peleaban? Asi
andaban antes matando a los nuestros; asi estaban amena-
zando. (Es que no hicieron sufrir a mi padre? Hermano,
sacaso no hemos de vengarnos si estuvieron siempre matan-
do a los nuestros y amenazando? Por eso, al recordarlo, me
llené de colera. Mi mama murié llorando, con lagrimas. Si
ellos lo quisieron asi, ¢qué podemos hacer nosotros para
portarnos como hombres?, ¢seré acaso como mujer que so6-
lo se alimenta de callampa? Al recordar lo que antes nos hi-
cieron, ya podré comer sin sentir verguenza.
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Al retirarse después de haber hecho la muerte

-iJinta wajasta! Diismi tujash shiwaj mantamawai. Wamak
jinta dekaata. uke yamai dakakui, senchi yamai ipaame; mai
minittame.

Atsanmat final

Ayu ayu; dekapjusti dekapjusti. Atsanmashkunuk aikaj, niish
ishamiashkug minitii dekaapdaisatjai. Nunika yaki ima senchita,
duwik mun utujsaya maam wajakuita. Wisha yamai dukeuchita.
Aniu asa mantinmaja juniak, mina jma! atsantime. ?Apajinash
waitkagta wajakchaukai? Nuna umiktajai, yatsuju. Mantuam-
ta‘sh besetnash umikjai. Duwi iish wakejuk atai aishmagtish
utugnaitaiyame. ?Wii nuwa kaitaj nuwachuitkun auk ésemchin
yu wekaetsuama? Anentaimak besetan pachichu, yu yuwakug
wii dukaitaj?
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Cantode un viejo después de "arreglar"
matando a los hijos de un enemigo.

Mataron a mi pariente... /por qué tenian que hacerlo.
Asiandaba pensando.

Mataré Sajup, yomedije. Y, al dispararle yo

los hijos de Rogelio se desplomaron en silencio.

Yo le habia advertido. El(Sajup) me esperaba
sabiendo que yo era su enemigo.

Ambos moriremos -yo le adverti.

JAcaso era €l el inico que no sabia

queyo, bebido el masato, reunida mi gente,
venia contra €1?

Nosotros estamos lejos de su alcance- el decia.
Pero yo, que a €l mataria, habia dicho.

iEl, a los mios sin yo darle pretexto

antes habia matado!

El habia matado a mi pariente. Estaba provocandome:
—jSaliendo con migente al camino-me amenazaba-

lo acabaré!

Y asi, a los que habiamos quedado vivos, amenazaba.

Ahora pelearemos, pensé entonces. Ahora pelearé.
Ahora €], a su gente aguardando en el camino, retine.
Yo también al camino saldré.

Nuestras fuerzas tendremos que medir.

JWaimaku porque €l es, porque tuvo presagio favorable,
cobarde yo he de ser?. Esto te digo: jAguarda!

Elva avenir, élva a venir —decian.

Jacaso él solo amenazarme puede?

iYo soy el que lo dice!

—Me mediré con él- se esta jactando.

Sise pone a mi alcance también sé pelear.
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Yatsuj mantuamtai. ;/Wagka mantuawa? Tusanua tusanua
waketus nuna (ter). Wika maatjai-timaijai. Rogelio uchijina:
"pajat!” ipatin, "chi. chi, chit...mitkasuan "pujut” ajunkamiajai.

Wii niisha minitagta timayajai (bis) shiwaj najagkawa apita.

-iMai besejtajai! -timayajai. Uchuchina jjumsan, sutu uwas-
nuwa. wika wemayajai. {Nigka antatsuapi?

-li yaja - timajai (bis). Niina mashmajai, timayajai. Niinun
maatjai- timaijai. Wainak maayawa tusanu tusanu tusanua.

Yatsuchijun mantujtua atsantu pujuttaman. Juwatkinuwa,
uchuchijijai amukmaijai amukjash timaijai. Untsu uwetjautsun
atsantaku.

Yamai dekapdaisatjai. Yama jinta. yama jinta. dakainak
dakainak tuwinawai nuwa. Wisha juwatkittajai. dekapdaisatjai
dekapdaisatjai.

Niimpash waimaku asamtaimpash, wii tujinjuktaj; tajai tajai
nu. ;Jasta! Minitinta tusa tajai ta tusa tajai ta. ?Nigkiash
tumainaitai, nigkiashit tumainaitai. Tajai tajai.

Mai dekapdaisatjai, tajai nu; ni amaintukmatai wisha dekap-
daisatjai. jAnu yamaya, anu yamaya nu ...!

Wika imata wekaechattajai, wika nii jeenaka, balaik, nag-
kaikitjai timayajai. Tikich jeganum nagkankatjai tukaman ukuk-
maijai. Duwis atsantuina tusa tajai ti. Yamai duke minittawai
minittawai.

jAnu yamaya, anu yamaya nu...!

Yatsujun besetin wika kajimatsujai. Wisha aishmagkuitjai:
niish sukintin wisha sukintin. nu yamaya, anu yamaya nu... Ni
nuwena sukigtinapitja. Tusaya tusaya tusaya. ¢Nantaki shintak
datsamtika pujuchukai?

Wisha imanaitjai: yamai dekapjusti, wisha minitaajai: jjasta
dekapdaisami!. Anu yamaya, anu yamaya...tajai nu nuna. Anu
yamaya, anu yamaya nu.

Yamai wainak maawaita- tujutiajme. Yamai uwemsati. ;Pataa
akuish niina maatjai? ¢Yaki mantuayawa? Shiwajnash maati
time tiajme. /Yanak maat?

Wika maatchjai. Tamaunash yanak maati. Niinig maamun,
auna nagkima. ajugtakama mashmajai (bis). Ukusmajai.

Aush mumpakme, yamai atsumajai mun. Wika asanua mam-
jai (bis). Tujash dekapdaisatjai. Dekapdaisami!
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Yo nome gasto en vanas amenazas.

Atucasa-le dije- me llegaré.

Llegar no pude... entonces

por el momento lo dejé. Y poreso

ahora me amenzaba. Asipuesyo, de nuevome acerqué.

Lamuerte de los mios no he olvidado. No la olvidé.
Yo también soy varén, como lo es €.

Organos de varon yo también tengo...

—Por eso me he casado, porque macho yo soy
—anda diciendo.

Acaso ami, sdellecho conyugal al levantarme,
mi mujer me avergiienza?

—iSoy mas valiente que él! —esta diciendo-
iQueme aguarde, alla iré; pelearemos!

Ahora me estan diciendo:
-Sin motivo estas muertes ha hecho,
ahora habra de esconderse.

Y ¢a quién iba a matar?
AShuuk, que era pariente mio, iba a matar?.
iNomaté a Shuuk. ;Y a quiénmatar podria?.

Dicen que no maté a un pariente

de aquél qrie ellos mataron.

AChijin, el que matando a Kékias derribandolo muerto
quiso botarlo alrio, a ese no lomatare.

Ese ya se hizo viejo y a mi nada me importan los ancianos.
Por eso yo no lo mataré. Pero, siquieren,

con todos pelearemos. Asilo esta diciendo.
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VII. LA MAGIA DEL EMESEK:
REDUCCION DE CABEZAS

Emesek, ya lo indicamos anteriormente, es el espiritu dani-
no (emesek: malograr, arruinar), el wakén vengador de un ene-
migo muerto que viene del transmundo para continuar, con un
teson verdaderamente jibaro, la lucha con el enemigo con el
- que todavia tiene cuentas que "arreglar’. La magia del Emesek
es precisamente la que trata de controlar a este enemigo perti-
naz e invisible, anulando definitivamente su capacidad de da-
no y esclavizandolo; y, en cierto modo, obligandolo a servir a
la misma prosperidad material y familiar de quien logré ven-
ceclo, (Véase la participacién de las mujeres del vencedor du-
rante las celebraciones). El forcejeo para lograr ese control, es
lo que subyace a lo largo de todas las fases de la ceremonia, has-
La que llega el nampeamuo baile final que la corona.

Para el celebrante, la fiesta significa la culminacién del éxi-
to; y la consecucion de mayor "status”. Y para su familia y par-
tidarios, la anulacién definitiva de una amenaza que persitio
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quiza, durante largos afnos. Para todo el grupo jibaro la celebra-
cion de la fiesta de la Isantsa constituyd, durante mucho tiem-
po, la afirmacién de su ser étnico y la expresién maxima del es-
piritu indomable que lo ha sostenido a través de la historia.

No estard demas recordar —como ya lo hizo Karsten-, que
solo el espiritu de un miembro de la etnia, sea hombre o mujer,
tiene el poder de dar origen a un Emesek. Por ello, toda cabeza
reducida perteneciente a una persona que no es jibara, puede
ser considerada, como dice Karsten: "como una burda falsifica-
cién desprovista totalmente del valor etnolégico".

Como hemos anotado al paso, también en ocasiones se redu-
cian cabezas de alguna mujer waimaku y de valentia excepcio-
nal. Precisamente en algunos de los textos que aqui recogemos,
se alude concretamente a este hecho.

Hay que notar asi mismo, que se redujeron cabezas de ani-
males; principalmente de jaguar, en los casos en que se penso
eran encarnacion de un enemigo humano y también como
tsantsa sustitutiva, cuando no se lograba tener a la mano la ca-
beza del enemigo muerto. En el caso de las tsantsa hechas con
el Uitush o Pelejo, parece haberse tratado de una reduccion cere-
monial, para entrenamiento de los muchachos.

Después de los estudios de Karsten (1916-1918; 1928-1929),
de Harner (1956-1957; 1964-1969), y los posteriores de los bene-
meéritos editores de Mundo Shuar, muy poco, sensacionalmente
nuevo, se puede decir sobre este tépico. Creo sin embargo, de in-
terés la aportacién constituida por la publicaciéon de los textos
y traducciones que se incluyen. Todos ellos se han recogido en
la zona aguaruna, que los investigadores citados apenas roza-
ron en su inquisicion.

Aunque incidentalmente se controlaron datos y textos con
otros, bastante mas viejos, los principales informantes fueron
los siguientes. Su aportacion, en su mayor parte, se conservo re-
producida en cinta magnetofonica.
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Grupo de unas veinte personas (hombres, mujeres y adul-
tos), de Japaime; rio Nieva . 1954.

ElMuun chu Dekentai 1961. Achuaga; rio Nieva.
Sugka 1957y 1975. Tambillo, rio Maranon.
Pativmujer Wuanit 1960. Yawawa, rio Maranon.
Pijushkun 1969. Yupikusa, rio Maranoén.
Shuuk 1976. Tuntungos, rio Chiriaco.
Antonio Samarén 1982. Yupikus, rio Maranon.

EL ORIGEN DE LA CELEBRACION

La costumbre de la caceria de cabezas, queda acreditada en-
tre los jibaros desde las primeras entradas de los esparioles (Be-
navente: 1549, Salinas: 1557). Concretamente, sobre la reduc-
cién y celebracién de la fiesta, el primer testimonio que he po-
dido alcanzar se remonta a 1591; procede de Antonio Freire, es-
cribano de la Real Audiencia de Quito enviado como visitador
al Yaguarzongo. Merece la pena transcribirlo:

"... Y en el tiempo que anduve en esa Gobernacién, los vi ha-
cer borracheras e idolatrias, y tener muchas cabezas de in-
dios con sus cabellos, embalsamadas con que jugaban (bai-
laban) haciendo esto dentro de los arcabucos, donde tienen
algunas casas para el efecto".

El testimonio parece implicar una tradiciébn inmemorial.
De casi un siglo después, es el testimonio del P. Juan Lucero,
que anade todavia un poco mas de color:

"... (los jibaros) no guardan maés ley que la que dice: viva
quien vence. Y por eso nadie se fia del otro, que la experien-
cia les ha ensenado que el que se fia de su mejor amigo mue-
re sin remedio. Y ya se da por hecho que las mujeres del di-
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funto son sin duda del homicida, sin que para su posesion
necesite de mas instrumento mostrar la sangre en la lanza
en el concurso festivo de los Ayumbas, en que el gasto corre
por cuenta de la yuca resuelta en fortisimo vino". (1)

El origen histérico es, como acabamos de decir, muchisimo
mas remoto. La arqueologia precolombina nos ha conservado
testimonio de representacién de cabezas reducidas en la decora-
cién de la ceramica, tejidos y relieves en piedra. Los antepasa-
dos de los jibaros, que en fecha indeterminada —posterior al for-
mativo- se instalaron, por ocupacién o conquista en tierras ha-
bitadas anteriormente por gentes de una cultura -tipo Chavin o
Chavinoide- y pudieron recibir de ella su tradicion. Mas vero-
simil pudiera ser que el rasgo fuera adquirido de los Iwés, el pue-
blo del que nos hablan los mitos jibaros, que los presenta co-
mo enemigos canibales. Debemos a Karsten, la observacion
(confirmada por nuestros informantes) de que antiguamente,
durante la fiesta se comia en forma ceremonial, un pequeno
fragmento de la piel de la tsantsa.

Si acudimos al fondo mitico de la tradicién aguaruna, en-
contraremos mencion de la reduccién de cabezas al menos en
tres mitos. De dos de ellos se hace mencién en los cantos y con-
juros que aparecen en el transcurso de la celebracion.

El primer mito es la historia de Kuagkus, el hombre que ma-
taba por capricho y que se transformé dando origen al murcié-
lago vampiro. El segundo es el de la lucha de las aves y los ani-
males terrestres contra Ugkaju, el cangrejo, y sus aliados los pe-
ces y las hormigas Katsaip. Todos ellos en tiempos antiguos e-
ran hombres. Para celebrar la victoria, hicieron la fiesta de la
tsantsa y durante el banquete descomunal que la sigui6, Etsa, el
héroe cultural de los jibaros, los fue transformando uno a uno
en los animales que llevan hoy sus nombres. La celebracion de

(1) Lucero. B.S.G.M. XXXIII, pag. 24-44. 1892. Pag. 625.
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la fiesta parece, a veces, sugerir la idea de que primitivamente
pudo tratarse de la representacion estilizada del mito. Tras la
voz del coro de hombres, parece escucharse, la del Kinkope que
tocaba el pinkui en la fiesta primordial e, indisputablemente,
el grito triunfal del Majkajtin (literalmente "el que maté”) en la
recepcion solemne en la casa: Ugkum, el Pajaro Toro que, con
su penacho de plumas, lleva colgada al cuello la tsantsa y lanza
el grito de jlishti, iishti, iishti! jhum, hum, hum...!

Un tercer mito, mucho mas arcaico, al parecer, es el del
hombre que, por comer un huevo de Tseatik, se devoré a si mis-
mo y se transformé después en un ave monstruosa de ese nom-
bre que parece querer hacernos recordar los sombrios relieves
de Chavin. El canto de Tseatik se repite en la primera fase de
las ceremonias, durante la reduccién "material’ de la cabeza.
(2)

Sea lo que fuere de su origen, parece que, al menos desde los
tiempos del P. Lucero, la ceremonia de la reduccién de cabezas
ha venido celebrandose esporadicamente, hasta casi nuestros
dias, a lo largo de las zonas del Maranoén, Santiago y los tres
rios aguarunas: Chiriaco, Cenepa y Nieva. Las ultimas celebra-
ciones de la tsantsa, de las que he alcanzado a tener noticias,
ocurrieron entre 1933 y 1942, afios en que la presencia de los
primeros Tenientes Gobernadores (autoridades Civiles) y el es-
tablecimiento de guarniciones militares, hicieron su celebra-
cién imposible.

(2) El texto de los mitos aludidos, puede encontrarse en las siguientes
publicaciones: "Guerra contra Unkaju": Chumap - G. Rendueles.
Duik Mun I. pag. 75-83, 1979; L.L.V. "Comunidades y Culturas Pe-
ruanas” n 15, Il pag. 38, 1977; Guallart, "Peri1 Indigena" VII, pag. 65-
68, 1958; "Kwankush", Supr. cit. Chumap - G. Rendueles I pag. 313-
328. Guallart, pag. 71-73; "El Ave Tseatik", Chumap - G. Rendueles
Ipag. 331; I.L.V. Il pag. 38-66. Guallart.
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LA OPERACION DE REDUCIR LA CABEZA

La técnica, por decirlo asi, artesanal, de la reduccién mis-
ma de la cabeza no tiene nada de milagroso ni de secreto como
muchas personas piensan todavia. Se trata simplemente de un
trabajo de taxidermia sobre el "scalp”, o piel de la cabeza y no to-
ca para nada los huesos ni el craneo. Reducir estos si que seria
una operacion milagrosa. La contracciéon del tejido se opera
por desecacion gradual de los mismos, mediante arena calien-
te. Eltamano de los granos de arena que actuan como unidades
individuales desecadora, ayudan a conservar "grosso modo" las
caracteristicas generales de la cabeza. No creo sin embargo,
que sea posible reconocer en una tsantsa los rasgos individua-
les del sujeto, como se ha afirmado mas de una vez. Merecera la
pena resumir de una manera general todo el proceso.

Muerto el enemigo, la cabeza se separa del tronco, cuidando
de conservar unida a ella buena parte de la piel del cuello. Des-
pués, comenzando por la parte posterior de este, se practica un
corte en la piel que llega al apice de la cabeza. Hecho esto, se va
separando la piel de la parte carnosa con la ayuda de unos pali-
tos de chonta poco afilados. Esta es la parte mas delicada de la
operacién, pues facilmente se desgarra sin querer la piel finisi-
ma de la nariz, las orejas, etc., malogrando todo el trabajo. A
continuacion, cuando toda la piel esta ya preparada, con un gol-
pe "magistral”, se jala del cabello mantenido bien arrollado en
el puno, completando asi la separacion. Los huesos y el craneo
se botan. En la mano queda un colgajo informe de piel y cabe-
llos y, a continuacién, viene la inmersién en agua hirviendo a
la que se ha incorporado sékemu (raiz de una planta legumino-
sa que contiene saponina), para disolver las grasa y evitar la
putrefaccion bacteriana. Después el trofeo cuelga flacido en un
palo para escurriry secarse al sol y al aire.

Con esto ya se puede reconstruirla cabeza. Se cose la abertu-
ra inicial de coronilla a cuello, y los colgajos del borde de este
se enrollan y cosen con hebras de hilo de chambira, formando
asi como la boca de una bolsa. Se obturan los orificios de la na-
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riz con unas semillas de huairuro, se prensan los parpados y se
cierran los labios sujetando sus bordes con tres fibras de cham-
bira retorcida. Concluida esta parte se puede proceder al proce-
so de reduccion.

Sobre un fuego se coloca un trozo de vajilla desechada (Jé&-
kad) y en ella arena en cantidad. Dentro de este mismo fuego, se
han colocado tres piedras rodadas de tamano mediano, que se
calientan hasta ponerse casi incandescentes. Tomandolas con
cuidado se las va introduciendo sucesivamente en el interior de
la cabeza y se las hace rodar en su interior. Esto acabara por
destruir los restos de cartilago, carne y grasa que hayan podido
quedar adheridos al interior de la piel. Ahora le llega su turno
a la arena caliente: se llena con ella la bolsa-cabeza, dejandola
tensa y con la mano, se van moldeando las facciones para que
queden lo mas emejantes posible a la realidad. La arena se va-
cia cuando se ha enfriado mucho y se substituye, volviendo a lle-
nar la cabeza con la arena que quedé en el fuego. Repitiendo el
proceso, la cabeza se va contrayendo a pocos, hasta llegar al ta-
mano necesario y esto puede tardar bastantes dias. Cuando se
ha concluido esta parte del proceso se ultiman los detalles. Se
embadurna la cara con carbén, se substituyen las cuerdas de
chambira con las que se cosieron los labios por palitos de chon-
ta y se trenzan sobre ellos pequenas cuerdas entretejidas con hi-
los de algodon tenidos de rojo. La suspension de la cabeza se ha-
ce por una delgada senta (cinta tejida) o un cordén de algodon,
también algo mas grueso, que se fija en una abertura pequena,
practicada en la parte media de la misma. Con esto tenemos to-
doya listo para la ceremonia.

Al comenzar toda esa operacion, el PAmuk o maestro de ce-
remonias, tras masticar unas hojas de tabaco insuflaba su zu-
mo, -boca a nariz-, en el encargado de la operacion.

‘Pagki ishamkaipd!; |No temas al Pagki!

Sospecho que, junto al conjuro del espiritu, el zumo de taba-
co tenia también la finalidad més practica de infundir un esta-
do de semi-drogamiento, que quitara el miedo y atenuara los
efectos del nauseabundo olor a cadaverina, inevitable en cuan-
to transcurre més de un dia en estos climas calidos y humedos.
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CELEBRACION DE LAFIESTA

Karsten nos ha dejado una relacion de las secuencias de la mis-
ma que coincide, en lineas generales, con lo que dicen los infor-
mantes acerca de lo que sucedia en los rios de nuestro Alto Ma-
ranén. Esquematicamente comprendia dos partes: un nucleo
fijo que se celebraba siempre y una parte opcional que se retra-
saba y, atn a veces, no se llegaba a celebrar. La primera parte
podemos desglosarla en las siguientes fases:

Expedicién, para captura de la cabeza.

Proceso de reduccién.

Preparacion de lafiesta.

Entrada solemne de la cabeza en la casa ceremonial,

con el baile del Ujajmamu o wainchi.

Ceremonias de purificacién.

La parte opcional comprendia:

Apertura dela fiesta.

Toma del Natém.

Lavatorio de la tsantsa.

Matanza del chancho.

Bangquete de despedida.

Hemos apuntado que este era el esquema general. Por otra
parte, el genio jibaro parece no gustar mucho de los rituales ri-
gidos y reclama siempre un amplio margen de iniciativa indivi-
dual. Mira méas a la substancia; —al pragmatismo magico-, que
a detalles ritualisticos en el modo de ejecutar la accion.

Los textos recogidos y sobre todo, el interesantisimo repor-
taje de un antiguo participante, se refieren casi exclusivamente
a la fase de la preparacion de la cabeza y a la primera entrada
solemne en la casa ceremonial. Decimos casi, porque en algu-
nos textos aparece alusion a la ceremonia del lavatorio de la
tsantsa y a la ceremonia de purificacién. EI material, pertene-
ciente a fechas y ocasiones diferentes, lo hemos agrupado en
una especie de "collage” procurando una reconstrucciéon lo mas
segura posible de la fiesta con la finalidad de hacer vivir la am-
bientacién de la misma. El grado en que hayamos logrado esto,
tendra que juzgarlo el mismo lector.
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Nos quedaria solo, antes de dejar hablar a los textos, acla-
rar algunos términos aguarunas y presentar a algunos de los
personajes, humanos y animales, a los que se alude en los mis-
mos.

PEQUENO GLOSARIO

LaBisha

Es un adorno femenino. formado por un punado de semillas
redondas de un arbol llamado Déateg, suspendidas en ringleras
de pequenas semillas de wayampdi (Canna paniculata alf.). EIl
conjunto forma una especie de ramillele piramidal, relativa-
mente voluminoso. De €l suelen también colgarse una serie de
objetos: unos triangulos de concha de caracol de monte, como
los que llevan los cinturones de danza, algun diente de ardilla,
extremidades de pico de tucan, envolturas [ragantes contenien-
do vainilla, semilla de Chikaun (Miroxylon balsamun) o de la
delicadamente o olorosa palmera enana, llamada Sangapilla
(Chamaedorea [ragans). En ocasiones un bisaji; pequena pieza
(otolito) que puede encontrarse en el interior de los craneos de
roedores como Yunkits y Majdz. Con esto resulta un objeto rela-
tivamente voluminoso, de unos 12 cms. de longitud colgante.

Exclusivo de las mujeres casadas, estas lo llevan reposando
sobre el seno izquierdo, debajo de tarache. Se supone que, ade-
mas de perfumar, aumenta su atractivo femenino, Al hombre
le gusta que ella lo lleve cuando se presenta a ofrecer masato,
con ocasion de la llegada de un huésped.
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Maig

He escuchado designar con este nombre: a los machos soli-
tarios del Putukam o perro de monte (Speotus venaticus) de ta-
mano bastante mayor que el comun de la especie: el Kushi
Maig, variedad mas corpulenta del Kushi, especie relacionada a
Nassua nassua. Y también, al parecer, al Washimau o Athelocy-
nus microtis. En general Maig es el macho viejo. solitario y
malhumorado que preda por su cuenta, al margen de la mana-
da. No se confunde con el Kumpainaji o jefe de la manada por
ejemplo. en los monos y camina siempre detras de ellos.

Amaana

La gran arana negra avicularia. Buchaki (nombre de la ves-
timent 1 aguaiuna femenina) podria aplicarse en los textos: o a
la t« .« de arana, o a la muda de la misma que deja abandonada,
como una piel seca, cuando crece.
Saich, Semanchuk, Dashipkit, Makakit

Son reepectivamente, Tangara chilens (sinénimo para los
dos pruucius), langara xanthogasta y Tangara wexicana. Son
los pajaritos de vistosos colores, que los aguarunas gustan de de-
sollar para utilizar su bello plumaje como adorno colgante.

Etsa

También ave, es aqui el Tabara maior.

Chinimp
Como golondrina. Su nombre cientilico es Stelgydopterix

ormatus.
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ElKugkup

Pajarito pequeno de colores pardo obscuro méas bien vulga-
res, que pasaria facilmente desapercibido sino fuera por su can-
to extraordinariamente bello y suave, al que debe su nombre
cientifico: Laucolephis arada var, modulatrix. Canta sobre to-
do por la noche, su nido lo hace en las partes bajas del monte (es
facil de encontrar); pero esta bien protegido por su asociacién
simbiética con la temible hormiga Tangara.

Ni el Pagki (Anaconda), ni el Ikam Yawa, necesitan presen-
tacion. Siel:

Ukukui

O Halcon-Aguila, Spizaetus ornatus, de cabeza emplumada
como Harpya arpija. De una longitud total de 63 cm. y que gus-
ta de posarse no s6lo en las copas de los arboles sino también
en las ramas bajas. Su rito es de tonos agudos un poco quejum-
brosos.

Ugkum

El que grita: "Iisti, Iisti... hum, hum, hum". Es el ave Cepha-
lopterus ornatus.

Los personajes humanos protagonistas de la fiesta son:

El Magkagtin; el guerrero que maté -al enemigo y consiguié
las cabeza.

El Pamuk un viejo "sabedor" que asegura se cumplan los ri-
tos en la debida forma. A veces —como vemos en el relato que
aducimos al final- se encargaba de la misma reduccién. En
otros casos ésta la hacia el mismo magkagtin.

La Ujaja Maestra y directora del coro de las mujeres.

La Anetuna, la esposa predilecta si tenia varias y también
otra persona de la familia que, agarraba a la cintura del mag-
kagtin (la Anetuna iba prendida de su mano), le acomparaba en
el baile final.
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LAOBTENCION DE LA CABEZA

Vamos a comenzar aduciendo un conocido texto de Up de
Graff, el cauchero-explorador norteamericano, que en 1898
participé en una expedicién guerrera aguaruna contra los
huambisas del Santiago. La partida la componian unos 200
mun (incluyendo ademaés algunos nifios, como era la costumbre
para irlos acostumbrando a los riesgos de la guerra).

"Yo tuve la suerte —nos dice Graff- de presenciar la muerte
de una mujer huambisa que cay6 al suelo herida por tres lan-
zas. jCuan poco se imaginaba, al dar principio al ataque aque-
lla manana, cual habria de ser el final!.

La mujer yacia en el mismo sitio en que cayd, bajo los gol-
pes de las lanzas. Los aguarunas, ansiosos por cortar la cabeza,
empezaron la obra cuando la infeliz estaba todavia viva, aun-
que incapaz de defenderse. Mientras uno le retorcia la cabeza,
otro la sujetaba en tierra y un tercero empezoé a darle tajos en el
cuello con el hacha de piedra. Por ultimo me llamaron para
que les prestara mi machete, arma mucho mas a propésito para
ejecutar la operacion empezada. Fue verdaderamente un espec-
taculo odioso. Cuando la cabeza quedé por fin seccionada, fue
ensartada con la otra presa hecha por nuestra partida. Cual-

" quier intervencién por mi parte, habria equivalido a un suici-
dio.

Elmodo de ensartar las cabezas es, en si, un arte cuyo objeto

-- va encaminado a facilitar el transporte de éstas. Utilizando tro-

zos de corteza flexible de cualquier arbol préximo, se consigue

un sustituto de primer orden de la cuerda de cafiamo de los si-

tios civilizados. Estas cuerdas de corteza se pasan a través de la
bocay se sacan por la abertura del cuello.

La partida entonces se puso a saquear las casas de donde
echaron a sus habitantes. Yo estuve con ellos en una de ellas y
recuerdo muy bien la variada coleccién de cosas que habia: mo-
nedas peruanas, tazas y platos de China, una cuchilla de carni-
cero, unos cuantos pafiuelos de hierbas de color rojo (todo evi-
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dentemente cogido en Barranca), un telar jibaro con el lienzo a
medio empezar una lanza de cabeza de hierro y un cierto nume-
ro de utiles domésticos jibaros, como los que se encuentran en
todos lo poblados. Ni el mas diminuto objeto pasé inadvertido
para los aguarunas. Limpiaron la casa de cabo a rabo guardan-
dose para si cuanto caia en sus manos. Luego prendieron fuego
al tejado, al momento, la casa estuvo hecha un ascua, tostando-
se con el tremendo calor el cuerpo decapitado de la mujer”.

Nos abstenemos de hacer comentarios sobre la sangre fria
que supone esta "observacion participante” por parte del aven-
turero "civilizado".

La Bisha. Adorno pectoral de la mujer casada.
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CONJUROS CANTADOS MIENTRAS SE PROCEDE A
DESOLLAR LA CABEZA

No estoy pelando al ave Seche,

no es un Seche lo que estoy desollando,

no es un Seche grandazo.

La cabeza de un hombre no desuello...

iAy ay ay! jAy ay ay!

Su espiritu se acerca, su espiritu se acerca.
Yo no fui quien maté; con cabeza de hombre
con humana cabea no hago esto.

Con cabeza de Seche yo trabajo;

con un Seche sone.

jPor un hermoso Seche estoy llorando!

Ahora estoy desollando al Tsemanchuk,
ahora estoy desollando al Tsemanchuk.
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Saichi pakatsjai,

Saichinaya, saichamkaiyi pakajaita.

Aentsu bukén pakatsjai.

jaucha cha jaucha chal!

Wakanika minime, wanika minime.

Wika wika mashmajai, wika aentsi buukena
wika dutikatsjai.

Saichi bukén aikatjai...

Saiché naya, Saiché Saiché kajai,

Pegkej Saiché bubutkajai....

Yama Tsemanchukuna pakajai,
yama Tsemanchukuna pakajai,
yama auna pakajai, yama auna pakajai.
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He sonado con un hermoso Seche,
con hombre, con un hombre yo sonié.
UnEtsa grande, un Etsa hermosa
esta siendo desollada,

no estoy pelando loque

parece un hombre corpulento.

Entorno al cuero, en torno al cuero
los sesos rodeando yo separo.

jAy ay! hasta la tarde,

ijay ay! hasta la tarde

estaré desollando al ave Seche.

Yo soné con un Seche, yo sofie con un Seche,
el Ajaim que mora en las alturas

no estaba comiendo

jAy ay, ay ay, ay ay, ay ay, ay ay!

Un hombre verdadero yo no soy...
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Pegkej Saiché Kajai,

Aentstin aeontsun kajai,

Etsa naya, Etsa pegkejin pakajaita,
Aentsun naya pakatsjai.

Kaetuk kunike tentea butsikai,
kaetuk kuniki, tentea butsukai.

5.

Agkua nigki,agkua nigki

aaaaa aaa aaaaa.......

yama saichi pakatsujai

aaaaaaa aaa aaaaaaa.....

saichi kajai saichi kajai.

Yakiyaya ajaimpiaku yujamaujumu.
aaaaaaa aaaaaa aaaaaaaa
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6.

Hasta el atardecer, hasta el atardecer
Ajaim, el que vivia en los comienzos
del mundo, no estaba comiendo

hasta el anochecer, hasta el anochecer,
sin que la noche avance !

la blancura podrida esta quitando.

Como el sapito brincador,

como el sapito brincador

asi estaré saltando, asi estaré saltando.
Asijestaré brincando, hasta que nazca el dia
hasta que nazca el dia.

8.

iTinti, tinti! voy terminando

de desollar la oreja.

iEspiritu! su piel alzando un poco
separale.
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Wika pegkej aenchauwaitjai,
Agkua nigki, agkua nigki.

Initia ajaimpiaku yujamaujume.
Agkua nigki agkua nigki,
kintamtsukai kintamtsukai
yama saichi pakatsjai,
putsumkaja pakajaita.

Shagkauchia tsekeuwa
wika wajastatjai

wika wajastatjai
tsawautak aigki
tsawautak aigki......

Tinti kuwishji, tinti kuwishij,
wakaniya inanmatjusia,
Saichi bukén egkeshtatjai,
aentsu bukén egkeshtatjai,

Digitalizado en CENDOC CAAAP



(Salen las mujeres cantando)

Las golondrinas entrecruzan su vuelo,

iva esta viniendo el Ayumpfig!

Ahora, recién, de obscuridad vestido

se acerca el AyumpGg.

Recién el enemigo esta viniendo.

iQué hermoso mono colorado

se acerca!l

Ujajajaujajaja...

(Quien tanto provocaba)

alla enlalejania fue cazado.

iMira ese desperdiciode yuca...!

iComo una podredumbre para nosotros es!
Envano presumia... {No debe hacerse eso!
Almono coloradoe nos trajimos.

Ahoraya, hastala aurora,

hermana la aurora,

hermana, danzarg.
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Chinimpiuma mai yajunia,
mininawai ayumpuma,

yama ayumpum mininawai.
Yama shiwaj mininawai
pegkej chupana mininawai.
Ujaja ja, ujaja ja.....
Enemajtinai

pegkej chupana

jukijmunash imankatia
ukujmin diisia, iinak kakaikuna.......
Wainak imatui, umimaitsume
pegkej chupana jujumkitjai
yama tsawa tsawakui
dakujajai mina umaju.
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10.

Coro de guerreros:

;Dénde vented ése, dénde vented ése? (3)
Cuniado, existen otras serpientes inofensivas.
jCunado! en la casa del Dashipkit

no hay lugar a mujeres.

11.

Coro de mujeres:

Porque habia comido desperdicios de yuca
poresoyace asi. Para éltodo paso,

para éltodo pasd,

iMuchacha, muchachita!, /por qué seria asi?
Grande y hermosa presa nos trajeron
unmono colorado. Ahora esta bien mansito..
iYendo y viniendo de un extremo a otro,
yendo y viniendo de un extremo a otro

de la casa, yo jdanzaré!

(3) En Off, en la grabacién que conservo, se escucha la voz, entre risas
de un viejo que explica la intencién de la letra: Tendida en el lecho
matrimonial, mientras susurra al oido del hombre al acariciarlo
mucho se le escapd (a la mujer), una ventosidad. Cuentan que alli
tendido, él le dijo: Ya cant6 el Kuiligkup!
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10.

"Nuwa" antawai, niwa antawai (ad lib) (3)
Saiju tikich dapish anush awai

Nuwa antawai nuwa antawai niwa antawai...
Saiju, dashimkitai pujutaigka

nuwa atsawai, nawa atsawai, nuwa atsawai.
Cchichi...... (adlip)

(3) Tikinia aishinak kakaituk, ekemtuk tepes, ikijue ikichia imau-
num nagkamak tepesa. kugkup shinuké imau taya tuwajame, nif
ikia ayatak tuwajame.
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12.

Gritos de guerra de los guerreros:

iHai, hai hai hai...!
iChichichichichichi...!,
iHai chi, hai, chi, haichi...!

13.

Coro de hombres en "fabordé™

Kugkupi, Kugkupi, Kugkupi, Kugkupi...

La presea del Maig descomunal,

la presea del Maig descomunal

ahora es tela de arafna- canta, canta Kugkupi
hora es tela de arana, ahora es tela de arana.

Iwa el gigante, el gigante tragon, el gigante tragon...
como el ave Dashipkit fue apresado...

anivel de la tierra fue apresado.

La presea del Maig descomunal

es ahora de mujery del muchacho la comida.

El Dashipkit cay6 en la trampa, el Dashipkit

cayo6 en la trampa.
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13.

Kugkupi, kugkupi, kugkupi, kugkupi, kugkupi (ad lip)
maig imana bishaki, maig imana bishaki,

Tsentsepi tsentsepi amaana buchaki,

Amaana buchaki, amaana buchaki... (ad lib)

Yuk iwa yuk, iwa yuk iwa yuk (ad lib)

Dashipkitai dapujai, Dashipkitai dapujai (ad lib)
nugka nugka dapujai, nigka nugka dapujai (ad lib).
nuwa yutaig dashipkitai dapujai, dashipkitai dapujai
Maig imana bishaki, maig imana bishaki,

nuwa yutaigka aishmagkun yatai

Dashipkitai pemake dashipkitai pemake.
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14,

Vuelve el coro de mujeres:

Ahora nos trajeron la presea,

la bisha que es adorno de mujer.

Ahora desollaremos nuestro adorno

aquel que nos trajeron de tanlejos...

"Acerquen el chimpui! (4)

Elchimpui nome interesa...

iNunca mas con mi itipi, el chimpui envolvere!"
Ujajaja, ujajaja...

De Pijushkun, labisha

bien recientita su perfume esparce.
Ujajaja, ujajaja...

Se adelanto el espiritu de Samarén.

15.

JPorqué has de andar asi?

iNo se ha de bromear con esas cosas!.
iYo fui muerto por ellos!.

Mama, aproximate, como sera...
Asinodebe hacerse.

(4) De forma eufémica se llama Chimpui, el asiento ceremonial del
hombre, a la mujer con que se convive sexualmente.
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14.

Yama bishana inimui

yama bishana pakakjai,

imaukatia aniime.

Chimpui Chimpuima pempeashai.
Ujajaja, ujajaja...

Pijushkunin bishauchiji

yama bisha kugkuakugkuawai.
Ujajajajaujajaja...

Ujajaja Tsamaraina,

wakanchika yaunchuk minime...

15.

Wagka aniame?
Dakuchik wekaemaitsui, majushtaiyaitjai.
Dukuwa takia... aniame anchatia.
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16.

Kagkupi Kugkapi, Kigkupi Kugkapi...

Yome acerco en los suenos,

yo me acerco en los suenos,

vengo haciendo sonar.

Como el macho Kugkupi,

a escondidas me acerco.

Bajo la forma de un enorme Maig,

€N Suenog{yo me acerco.

iIwa insaciable, s por qué has de andar asi?.
Juntamente los dos hemos alzado (la tsantsa).
JPor qué habra sido asi? jmi hermano!.

Como un gran Maig no se anda asinomas...

¢ Por qué no podra hacerse también,

(conla cabeza) de una mujer,

siella también, borracha conla droga

se crispé con el soplo del natém?

jKagkupi, Kugkipi, Kagkupi, Kugkapi!

Como la bisha del hombre Maig

€N Suenos me aparezco,

vengo haciendo sonar, en suenos me aproximo.
Labisha del gran Maig, la bisha del gran Maig...
Iwa insaciable, Iwa

insaciable; en visién del natém por mi encontrada.
encontrada envision, encontrada en vision...
Hecho comida de mujer, Dashipkit fue apresado:
en el suelo, en el suelo el Dashipkit quedo.

iEn el suelo, en el suefio del Dashipkit quedé!
Yo soy como el tigre, yo soy como el tigre,

"taytia tayta" rugiendo me aproximo.
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16.

Kugkupi kugkupi, kugkupi kugkupi.
Main imana bishaki, kajit kajit minaeai,
kajan ipatkin minajai.

main imana bishaki, main imana bishaki.
Yuk iwa yuk iwa, yuk iwa yuk.......
Dakunkutai igkumana, dakunkutai igkumana.
Maig imana bishaki main imana bishaki
nuwa yutaigkaya Dashishipkitai dapujai,
dashipkitai dapujai, Dashipkitai dapujai
nugka nugka takujai, nugka nugka takujai.
Yawa aishmag asan "tayua tayua" minajai.
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17.

Los hombres girando en un circulo cada vez mas pequero:

iHai hai hai hai hai...

iQue tengamos Yaktim, hai!,
que tengamos Yakam, jhail.
iQue tengamos Chu, hai!,

ique tengamos Makisapa, hai!,
ique tengamos tsem4, hai!,
ique tengamos Sajino, hai!
jhaihaihaihai...

18.

iTenemos mujer para el amor, hail,
itenemos mujer para el amor, hei!
tendida enellecho,

tras beber el masato tendida en el lecho,
mujer para el amor,

mujer para el amor,

hei hei hei... ayaya ayaya ayaya...
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17

Yakuma jai
Yakuma jai
Chiwa jai
Washiaaajai
Tsema aaajai
Pakiaajai

18

Nuwa nijitia aa jai

Nuwa nijitai aa jai

Kanu tepau nijitia jai

nijitia jai jainuwa nijitia, nuwa nijitia
aya ya aya ya aya ya.......
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19.

Elpoderoso Bikua,

el Bikua, el Bikua, el Bikua...

el poderoso Bikua, Bikua el poderoso...
el poderoso Bikua.

...Yo soy el poderoso Bikua.

Alos hombres maldigo,

a los hombres maldigo.

Yo soy Bikua, el Bikua,

a los hombres destruyo, a los hombres destruyo.
iSies que los maldigo,

alos hombres acabo!

20.

iQue tengamos Yakam (1) hai!

Que tengamos Machin hai (2)

Que tengamos Yakiim ahi (4)

Que tengamos Wéshi hai (2)

Que tengamos Yaktim, hai, hai, hai.
Que tengamos Yak@im, hai (2)

Que tengamos Yak@m, hai.

Que tengamos Yakiam, hai.

Que acertemos al coloradito, hai.

Que tengamos Yakiim, hai,

al que tiene gusanos,

al que tiene lombrices en el recto... hai hai.
Chi chichichi, hai hai hai.
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19.

Senchi bikuaya bikuaya,
Bikuaya.bikuaya bikuaya

- senchi bikuaya, wii senchi bikuaya.
senchi bikuaya, wii senchi bikuaya.
Wii bikuaya (5)
aentsun wii chichajai,
wii bikuaya bikuaya,
aentsun amuwa aentsun amuwa.
wii chicham kuwishi chichamaikish
wii bikuaya aentsun amuwa.

20.

Yakuma jai
Machigkia jai
yvakuma jai
washia jai
yakuma jai
yakuma jai.
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21.

Que haya ardilla, hai.

Que haya Sajino, hai.

Que haya trompetero, hai,

que haya trompetero, que haya trompetero, hai,
que haya trompetero, hai.

Que haya Paujil, hai.

Que haya Pauyjil, hai.

Que haya chanchos, haihai hai.

Que haya changuinas... ai ai ai ai.
chichichichijaichijaichihai...

22.

Vuelven a cantar las mujeres:

iLa linda bisha de Dekentai!

Recién perfuma, recién perfuma...

Le sacé la piel, le saco la piel...

iPelé la cabeza del Tsemanchuk!

Recién traen a los enemigos,

traen a los enemigos que atraparon...

iMicomida es la cabeza del Dashimkit

es mi comida, mi comida... ahi esta amontonada!
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21.

Kunampea jai

Pakia jai

Chiwa jai chiwa jai chiwa jai
Bashuajaibashuajai...
Kuchia jai kuchia jai...
Chagkinajai...

Chichi, chichi, chichi...

22.

Dekentaina bishauchijina

yama bishana kugkuakugkuawai.

Tisia tisiawai tisia tisiawai,

semanchkun buken pakajai.

Enemawai yama shiwaj

jukimunash shiwaj enemawai,

mina yutai, dashipkitai buée

mina yutai, mina yutai nuwiya batsatkita......

257

Digitalizado en CENDOC CAAAP



23.

Los hombres:

Kigkupi Kugkdapi, Kagkupi Kugkdpi...

Kugkupi Kugkupi [Tela de arana!

Cantay canta tsentsepi, canta y canta tsentsepi
alateladearana...

Esla lombriz de un Anuje, la lombriz de un Afiuje...
jEmpunala; tienes quien pueda oirte!

24,

Avanza la noche y los que han estado bailando
desde el anochecer sienten que los domina el sueno:

Sacude tu suenio, sacudelo.

Amaneceré, despierta; bebe; bebe esto.
Ditambién: jdespertemos!.

Envano se gloriaba, novale hacerasi...

iUn mono bien hermoso capturamos!

Ahora hasta que amanezca, amanezca del todo.
Estaré bailando, jhermanita!.
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23.

Kugkupi kugkupi, kugkupi kugkupi (bis)
kugkupi kugkupi amana buchaki,
"Tsentsepi tsentsepi, tsentsepi tsentsepi".
Kayuka saepe, kayuka saepe....

ame emetuata.

"Tsentsepe tsentsepe, tsentsepe tsentsepe”.
Kugkupi kugkupi, amana buchaki,
Kayuka saepe, kayuka saepe

ame emetuakia atushta awai

jai jai jai, chi chi chi......

24,

Kajijti ishiakta, kajijti ishiakta,

wii iwakun iwa iwakun

tsawampastajai tsawampautajai.

Juke uwajta juke uwajta,

ikatjati tamestai, ikatjati tamestai.........
Wainka imatui, umimaitsume?

pegkej chupana jujumkitjai,

yama tsawa tsawawai

dakujajai mina umajui.

Digitalizado en CENDOC CAAAP



25.

Kagkupi, Kugkapi, Kagkupi, Kugkapi.
Ahora sin fuerzas para el furor

tendra que andar

la bisha del gran Maig, l1a bisha del gran Maig.
Iwa insaciable, Iwa insaciable, Iwa insaciable,
deja lo que encontraste,

como una mujer, el Dashipkit fue preso
arasdel suelo atrapado quedo.

Kugkupi, Kugkapi, Kagkupi, Kugkapi,

Chi chichichihaihai haichiha chi haichi hai.

26.

Las mujeres:

El excremento de gallinazo
ahora es picoteado.
el excrementode ga
ahora es picoteado.

260
Digitalizado en CENDOC CAAAP



Kugkupi kugkupi, kugkupi kugkupi.......
kajechu kajechu wekaetinuya.

maig imana bishaki. maig imana bishaki
akupkamtai igkumauna.

Nuwa munta yutaikaya bishakitai dapujai
dashipkita dapujai. dashipkita dapujai.
nugka nugka dapujai....... (ad lib)

Kugkupi kugkupi, kugkupi kugkupi.......
Chi chi chi. jai jaijai.........

26.

Chuwagka iji kupin kuipin au,
Kaicha iji kiipin kipin au...
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27.

Canta un hombre:

Canta el Ujajmamu, saciidete del sueno.
Ya que eres hombre no digas: ya es bastante.

28,

Las mujeres:

Este no obtuvo namiij.

Ajatap en favor suyo no truena.

Para nosotros era.

En favor nuestro resonaba el trueno.

iHocico de Manchfg, el hocico de un oso colmenero!
Tu namiij se extravio.

tu talisman de guerra se perdio,

se perdio, se perdid.

Contempla esa cabeza,

estd cual siquisiera reprenderte!
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27

Ujajmamjai kaja ishitjukia,
aishmagtik ibau achataimpa.
saita kajejnakaini chichakaipa.
doishmag asa.

28.

Namuj juwe wainchau, ipaamat ju wee wainchau...
inak pujutnutiipamat pujutaigka.

Namuj kegke manchugkun nuji

megkaekae megkaekae...

Disia buké, anuish buke jiyawai.
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28.

Ajapiam, morador de lejanias,
andaba alrededor amenazante.

El aguila Ukukui al acecho tendida,
siles preguntas te diran jVigila!

30.

Empuna en tu mano al hermoso mono.

iQue se seque bien... €l nos mato6 gente!
Mucho me amenazaba:

i—-iMaten (lit. comanse) a Rolando, a Rolando...
matenlo bien matado!"

Cuando yome planté, poresto, porque maté
amigente, porque €l mato, con célera

porque de mi se burlaba, por eso lo maté.
Almismo Rolando estaba amenazando siempre.
iYo también soy capaz de reducir tu cabeza
sime harto! jNo andes amenazando para
aburrirme!
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29.

Tugkinia ajapiag yujamume,
yakiya ukukui pasunmawai,
tamau aigkai aneajta.

30.

Awagkata pegkej Chupana,

ururuta, ni mantuau. Mina atsanmatai sénchi

Rolando Rolando yuwati.......

anui sénchi yuwata nuniakui wii wajaku, nii yndwau asamtai,
mina pataj yvuwau, kajiak mina dushijau tusa. Nuniakui

wii mau Rolando, niishkam antsag yuwati

awi atsanmashtai. Wisha yacha ame buukmin aikam

yaweju yawejam tasan atsantujaipa.
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Preparacién del trofeo y celebracién de la fiesta.
(El"reportaje” del Mun Antonio Samarén)

1. Cuando los antiguos castigaban a un enemigo tenian que re-
compensar al viejo que dirige la ceremonia y al que llaman Pa-
muk. Las mujeres que iban a intervenir en la fiesta, cocinando
un par de gallinas, poniéndola en una olla, se las entregaban al
Pamuk y a su mujer para que comieran aparte. Yo también vi
esto.

Asi pues, para hacer el pago, traje lo convenido a las cabece-
ras de la quebrada de Chinganas, donde vivia el viejo Esamét.
-Me traeras- habia encargado- dos escopetas de avancarga, de
las que llaman "Manchuceros". Y, efectivamente, yo se las traje
como pago.

Alli estaban, reunidos fuera de la casa, como se habia avisa-
do. Lacabeza, completamente cortada, yacia alli. La boca la te-
nia como acostumbran los del rio Santiago; el labio inferior
perforado, colgados los pendientes de pluma de tucan y puestos
en las orejas los carrizos bien pintados. Las mejillas las tenia
bien redonditas...

2. Alli la habian traido y vacié en el suelo, con el viejo Essa-
mat sentado afuera. Yo se la acerqué sujetandola por la boca.
Entonces el viejo la conjuro6 diciendo:

—ikusui!

Normalmente, al cantar, el viejo lo hace con voz delgada.
Pero como habia cantado bastante, estaba ronco de manera
que no se le podia entender. Esto es lo que cantaba aunque no
se le entendia bien:

-Estoy pelando la cabeza de un seche (pajarito).
Unverdadero seche noes,

unseche-hombre noes,

un seche-hombre no estoy "pelando”.

Espiritu jaléjate!. Estolo repetia muchas veces.
Tensando las orejas, ambas iba cantando:

"Las conjuro cortando alrededor,

las conjuro cortando alrededor.

Espiritu, jaléjate!
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La Celebracién del Ujajmamu en el Rio Santiago

Man tsukagtin ayi. suwimd Mun, nu Pamuk tamau. Nuwa
anentaj jukiaj, atash jimaj painkamun jukiaj aputajame tuwaya
tusa. Imau tepau nuwe uchijmijai yuwata tusa aputajame tuke
inchinkajai, ditdk nigki yuwame. Imatikas ayujajame Pamukun.
Wisha wi wainai.

Dutika nuna akika juki wi utiamiajai Chigkantsan nujin mun
Esamat pujuttaman. uti jukin itamiajai.

-Utita -tujutuinakui- jimaj "Manchunceron" Akika jukin
itajuau ayajai.

Dutika ai. pakatsuk aga matsamas etsejkau asa, wenin
Kanusak aniyana, duwi wenin tuke tukumés piigshan akiaju,
tuke tsupikan. Nunisaj karitjai usumau itanmaj ekeemi, yaij
yapintin ayi.

Nuniu taa itdjam aga eketam ekemsatai. Aga wenu jukin
itamiajai nuna Esamat.

Dutika ai, mun Esamat anenjak tuyi: jkusui!. Kame, mun
nampetnash, tsejegkan chichama. Nuniakun mak amain ai.
Kame ni segau, dakumu asa, tujash tatsuk antinush, nuniak
kame dakume segau. Tamash asampash antukchamin ain.

"Seché pakajai, pegkej seché pakasjai,
aentst secheén pakasjai. jwakaniya esakmatjujta” (bis) awa
awajkawa. Junak kuwitchiti, jima kuwichijia, juna émamun:
"Tinti kuwishi, wakaniya inagmatjujia”
Nuna inamunig kuwitchijin inagkagtatak asa:
"Tinti kuwishi inajmajujia” - awa awajkawa.
Wekaega junik ekenak: ;
"Seché buukén egkestatjai, aentsi buukén egkestatjai”
-iChichakmikchattajai! emetuata emetuata. Shiij shiij
emetuata, Shiij shiij emetuata. pempeaj emetual
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Las conjuro cortando alrededor,

Las conjuro cortando alrededor.

Espiritu jaléjate!

Esto lo repetia muchas veces.
Cuando iba a escaldar las orejas, al sujetarlas:

"Voy a escaldar la cabeza del seche,

la cabeza de un hombre estoy metiendo”
Asile decia a la cabeza.

-Voy a desprender el hueso; jsujeta bien, sujeta bien, sujeta
bien! Y asi. enrollando el cabello en la mufieca estaba tirando
con fuerza, agarrando bien para tirar y desprenderla. jChijat!
hizo. La desprendié del hueso. Después ponicndola sobre una
hoja de datsanchi.

-iNo me ocurrié nada, ya no me pasaral!- dijo. Entonces en-
rollundo bien el pelo de la cabeza, apretando en su torno la tse-
atmak (cinta de sujetar la cola de caballo como hacen los jiba-
Tus), estaba para hervir en la olla toda la piel de la cabeza.

—"Tin tin tin.,." repetia. Mientras estaba bien metida en el
agua, seguia cantando:

~tin, tin , tin, tin tin tin..."

-"tin tintin, éste es el canto del grillito que llaman tintig-
kui. Porque el Tintigkui, si afuera, en el bosque esta cantando,
nos puede maleficiar. Este canto del Tintigkui: tintin marusia-
siri siri, siri marusia, como dirian los huambisa del rio Santia-
go, estaba repitiendo el viejo Esamét con su voz ronca mientras
pelaba la cabeza.

De esta manera hacia el canto del conjuro. Después descan-
saba, después hacia un poco asi. De esta manera, con interrup-
ciones, estuvo preparando la tsantsa (cabeza reducida) durante
un mes. No se puede reducir de prisa; haciéndolo despacio se pue-
de hacer bien.

3. Todo preparado, cuando salian de caza a matar sajino para
la celebracion, preparaban en broma patarashcas hechas con
la fruta del kumpid para remedar el higado de lo cazado. Estas
patarashcas, que no podian comerse, las hacian amasando
bien el fruto aplastado y, envolviéndolo en hojas de apai, lo po-
nian a asar en el fuego. Y asi, aquellos pendejos (sic) las deja-
- ban alli para que la gente, dejando otra comida las escogieran,
encontrando después que no tenian nada. Asi andaban brome-

Digitalizado en CENDOC CAAAP



Chichintuj emetuamtai, tuke chichintuj emetuamtai, chijat
juki. Nuwa nuwi datsanchin duké apujus apujus:

-Wajukashtatui, wajukashtatui- tuyi.

Nunik tseemak kakikasua tseemak pempentuj, ichinkashkam
kuwaktatak:

"Tintig tintig" wajama.

Tu eketu asamtai, nuna "tigtig tintig" -tuwama; Tintinkui tin-
tinmatjusta tusa. Tintig asamtai, tintinkui aga shinakui, aga
shinu pujakuig inaichatai, ina besejatin tuwajama. Nu "tintig tin-
tigmaru ("Tintig marusid, tintig marusia- siri sirimarusia, ni-
kanus asa siri sirimarusia) wajayi Esamat ni kampugman segau
asa, nuwe buukea pakaku timau.

Nunikmatai atus dakumkamtai jukiaj naiyu pujuttawai:
makichik atus. makichik aaja, makichik mes (sic) aaja
pujutiama. Wau epenchatiame: wauchi wasujkamtak nunika
pegkejami.

Yamai pegkejami, ikam ashinak: pakinak wasujkamatnum,
wainak kumpid yugkunamunum, na, akapé tus, kuntinun.
Akapetusa ayatak duka yuchatai. Aina aunash yugkunak
wainak, wasugkamain asamtai dukén wainak takataik namua,
yugkuna yugkunainai iman jiya inaju, pegkejam (pendejos: sic)
ajami, wapa nu nija nuna aentsun yujumkana aepjukin wainak
atija, yuwatakama, wainak dekau atija. Nuuwai buukén wasuj-
kamauk, kame duwa duwi, uchi pegkegchauk, jma! duka ijajik
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ando con el pretexto de la fiesta de la cabeza. Cuentan que los
muchachos malintencionados, hacian patarashcas con un po-
co de excremento envuelto en hojas para enganar a las jovenci-
tas. Asicon estas bromas, celebraban la fiesta del rio Santiago.

Todo bien preparado la cabeza estaba viviendo.

-Hoy mismo va a llegar —decia-. Ahora va a llegar. Los
adultos reunian lefia partida de masato. Y, antes de esto, alista-
ban el lugar del baile en la casa de Antan. A ésta, pues, la terra-
plenaban bien, rellenando y alisando el suelo, frotando con
una gran batea de madera. Porque, al comprimir la tierra con
los pies, cuando caian, la malograban. De manera que al saltar
en el baile, de ir sin cuidado, podian caerse. Iba a venir mucha
gente a bailar alli.

—iMa! Ahora mismo van a traer la cabeza.

Aquel Pamuk (que dijimos) con otros tres, hacian tres Pa-
muk. El principal, el de mas categoria, era quien haria la entra-
da delacabeza; perocon susmujeres, ya que tenia dos.

Entonces elmas viejo, el que sabia bien:

—Con la borrachera que produce el tabaco no se puede llegar
hasta aquel arbol grande. Llegaré hasta la senal marcada en la
tierra. Y alos otros Pamuk decia:

—Quédense donde yo diga. De alli regresen cuando yo avise.
De alli partiendo yo haré la "entrada”.

Como les habia dicho el viejo, para hacer los conjuros, sorbian
tabaco porlanariz.

—Vengan de prisa, estoy muy borracho, me parece que voy a
caerme. Asiestaba diciendo.

—iVen de prisa, no te equivoques! Cuando se equivocaba el
marido asi le decia su mujer. Dicen que la mujer es mas fuerte
que el hombre para estas cosas. El hombre, por ser hombre, se
equivoca mas. La mujer se equivoca menos. Quien da animos
al hombre es la mujer.

-De prisa, de prisa, la llevamos a la casa! jBasta! jAhora ha-
gamos el baile con ella!
Hecho esto, cuando iban a entrar en la casa:

—-iAlzala empunadal- decia. Almeterla dentro:

-jLlegaste, llegaste con ella!. Clavando con fuerza un palo
en el suelo, vuélvelo a sacar. Moviéndola arriba y abajo tenla
bien enpunada.

=
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yugkuna muntsujtan tsa tsanupajaku. Nunu wasujkama nunik-
tin asamtai. Atus wasujkamainawai kanis.

Dutika, ashi umik, nuwa nuwi bukea minawai:

-Bukea nu tsawantai taawai...yamai taatin ...tutai.

Mun ijuntajame chipam ainaun, wishigkam ainaun,
nijamanch ainaun epeasua. Emak nu nampes, jatin, antug
jegayi, nu dekas shiij pakamsa yukuinu, tatag aepjuka wapak
nugkan eteaj iyag, inianiachu asa iyag.wegakui ayi imanun nuwa
nuwi nampeayanuine,

-ima!. Nunieg bukea itajuattawai -tutai.

Nu Pamuk, tres (sic) pamuk, cuatro..(sic). Ju dekas mun,
dekas mayor (sic) jegatsuk nu dekas awayatin. Tujashkam
nuwaji au nuniaig nu ditak muntak, yacha asan; nu numinum
nuni iman jegachu, tsaagkug iman jegachu, nugkan dakum-
jamunum nu wakae tawai.

Tikich: -jwajanti wi nu timaunum, juwi wakae tawai wi
timaunum. Juwi wakan wi awayattajai.

Atus Mun tiaju asaj.

Nuna tukiag, anentai tsunak butsukén:

-Wamak wakati, senchi nampekjai, iyaumain dekapeajai- tawa
tutai.- Wamak wakati, udaukaipa!- Aishi udiutaish nu nuwa
tuwa jama. Nuwan wajinu tuwajame tutai tuwajame. Aishmag
aishmagtik ima udautayame. Nuwa ima udidutsame. Nuwak
aishmagku anentain ichishkam ememen.

-iWamkeush wamkeush ejegame! jpai!. Yamai wasujak jukimi
junak. jmal.
Dutika dutika nuwi bukea waintuami.

-jAkugsata! - tuwama tutai. Bukea juki ejapén.

-iMinamuik, takus minamuik. Nugka shifj tausa, nuni akaki
ukui ukuina, awajsamunum! .- jshant tujat, awaja akunas nu
Mun:

-Anui wajasta-tutai- ¢Ya awitmagkawai nuwan?

Nu nuwan anetmaku ayi. Arusa ayl. Nu anetmagkami nuwa
muntsujut Arucha tutai ayi. Nunu asamtai Arusa
anetuamakume.
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Entonces elviejo:

-iQuédate ahi! —decia-. El, como estaba bien borracho con
el tabaco, estaba medio cayéndose.

Se reunian todos. Entonces: (el Pamuk)

-;Cual de éstas va a acompanarte bailando?- jA cual rega-
las los mejores vestidos? (¢ Cudl es la predilecta?).

Su mujer predilecta era Arucha. La anetmagku era una mu-
chachita de nombre Arucha. Por eso Arucha iba a ser la anétua-
ma.

-Que se acerque —dijo a la cunada- Algo muy especial va a
ser tu cunada. Por eso sera tu pareja. Tatevasacasaconellay
ella va a "ver’ a Tsuigku. Vamos a elegir a tu cunada, a tu favori-
ta, para bailar contigo.

4. A esta predilecta le dan el titulo de Anetuama. Entonces pa-
ra comenzar el baile, prendida la mujer a su cintura se coloca-
ron donde estaba el Pamuk.

-Animo!, janimo! con ése -al decir esto bailaba retrocedien-
do.

—-jAnimo! janimo! —decia. Al decirlo grité: lishti, iishti,
iishti!.

-Adelante, adelante —decia- jIlishti, iishti, iishti! jAdelan-
tel.

5. Asiestabagritando. Unavez hecho:

—jBasta, basta! jYa hemos tomado su cabeza, ya la hemos al-
zado, ya que asi hicimos, bien, ahora bailemos con ellal.

iMa! El Iwishin, completamente borracho por el tabaco, de-
cia:

-Mucho me tuve que emborrachar por culpa de ese fulano.
iDiganle que vaya a sonar al ayamtai! jAhora si que va a tener
que cavilar pensando siempre en lo que tendra que hacer para
poder vivir bien sin necesidad de beber masato! -¢Es que acaso
va a beberlo de nuevo? -Qué cosa va a hacer; Jsubir al ayamtai,
borracho de tabaco para encontrar buen presagio? jMucho va a
tener que tomar para tener suenos propicios!.

Asiandaba diciendo el que, matandole, llevé su cabeza:

-Asi hermanos, asi estuvimos haciéndolo para poder dejar-

lo asi, jmal lo pasamos hasta hacer la fiesta con su cabeza en al-
tol.
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-iTantati- tawai. Tama wajejun:
-¢Wajejmin anetmakta yakitnia atinai: nuinti atinai? Ameku
nuwen pujumume sa.- pujumume diishmij Tsuigkun.

Nuwén wajeji anetmagkami, anetuan tuwajame. Nu nu anet-
makami. Nunikmatai nagkamak nuwen achik, awi Pamuk wajau
asamitai:

-iJu awajkita awajkita! -Tutaishkam waketu tatsaame.

-iAwajkita awajkita!- Tus nuwig wajantu.

-iEstai, estai. estai; awajkita awajkita -tutai- jestai, estai, !estai
jawajkita, awajkita! -awaja awajawak. Nuwi awatuj awatjamtai:

-Make make. jBuuk akunata -tutai. jma!. Nuwa nuwi bukén
juki akunajame. Nunikmatai: -jpai! Yamaik wasujak jukimi
junak jmal.

Iwishin tsagkun nampekmatai:

-Auka ajikak tsaagki nampe nampeajai. Aanka aakchinum
weta tita. Tuke asamtai wajukagtish pegkej matsasa, Nijamanch
uwajchatnutiya. Aanish nigka atak nijamchinak uwajtin ati tuke
junitai. Wajukajtish ayamtaichinum iwakan igkujtajum tsagku
nampekajuna?. Juki amainai nu kajamain ai. Nu yatsut nu
wegai ii juwakta. Ii juwaku nuniame pegkejchauwai wasujat-
nutik. Buukea akunaa, jma! ii mau juwatia juuwa.

Nunika mai nuwajai, ninika pekamsa nuwi ujajmatak, wisha
juwiya ujajmatnak dekajai. Ipamui "Patukmai’ ujajmatnak
dekajai. Kanusa, Kanusa nuniku asan, Kanusian dekajai wika.
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iMa! Nosotros hemos sido los que los matamos, quitandosela!.

Asi dejando colgada, se estaban yendo. Asi ambos, él y su
mujer, reducida su cabeza, hicieron la fiesta del Ujajmamu. de
esta manera al hacerla, yo aprendi. En realidad yo aprendi el
ujajmamu de los patukas (enemigos). Por eso, estando en el rio
Santiago, aprendi la forma de hacerlo de los del Kanus.
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