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como un rio que pasa y pasa sin detenerse. No es que vayamos a pensar que en tan corto
tiempo se haya producido un esclerosamiento y nos encontremos en un abrir y cerrar de
ojos frente a un campo de restos arqueoldgicos carentes de vitalidad. No. Mas si sentimos
que el tiempo ha sido demasiado acelerado en el cambio de mentalidades: hay un salto
generacional en lo que ha ido sucediendo hasta el dia de hoy desde cuando se originaron
aquellas imdgenes fugaces. Es como si se sintiera que aquellas formas se han ido esfuman-
do en el viento transetinte.

Algo, no poco, contiene esta tercera edicion: es un recuerdo, una memoria que yace en
el sentimiento de quienes permanecemos aiin, pero sufrimos la nostalgia de otros tiempos,
segiin aquel lema de “cualquier tiempo ya pasado fue mejor” que nos legd Jorge Manri-
que. Serd como agarrar el iltimo repliegue de lo que va desapareciendo de escena para
sentir de donde venimos y el destino final que alcanzaremos. Demasiado cierto es que las
metodologias y la observacidn han variado ante los nuevos avances y revelaciones de los
encuentros interculturales.

Después de tan largo tiempo, aprenderemos a ver las cosas de distinta manera y mi-
raremos la religion desde perspectivas de las que tal vez antes careciamos o habiamos
subestimado. A buen sequro que esta obra de Regan, una de las mds cldsicas que se ha
publicado hasta el momento sobre la transformacion de las culturas amazdnicas, serd
motivo de nuevas reflexiones y debates. Esperemos que asi sea.

P Joaquin Garcia Sanchez, O.S.A.
CETA Iquitos
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emprendido viaje antes de celebrar su dia como verdaderos bijos amantes de
van gran Padre. 5 de Octubre: Canté la misa en la que hibo miisica de arpas,
cajas, vihuelas, y otros in  mentos que usan los indios, llevando un coro los
cantores de Pueblo Nuevo y Sion y el otro alternativamente los nominados re-
ligiosos. Tuvieron sus bailes de costumbre en la iglesia y fuera de ella, revestidos
de muchos cascabeles y adornados con varios plumajes y pieles extraordinarias

(Iz  irre 1923, VI: 140-141).

Los padres se enca  on del gobierno moral de los pueblos, v exigian asistencia

a las clases de doctrina cristiana. El P Amich (1975: 85) dice:

Entrre estos indios no se conoce ambicion ni codicia. No se oyen hurtos ni pen-
dencias (...) y si se les pudiese arrancar el vicio de la embriaguez, no dudo que
serian los mejores cristianos de la América.

En 1790y 1791 los pa«  franciscanos Girbal y Sobreviela exploraron el Hualla-

ga, Maranén y Ucayali y prepararon el restablecimiento de las misiones del Manoa

enell

sali. Tomaron la precaucién de proveerse de herramientas.

Mands acopiar abundante provision de hachas, machetes, cuchillos, rijeras,
abalorios, relas pinradas y otras bugerias para ganar y traer los indios por medio
de estos regalos, y para que pudiesen fabricar en Manoa nuevas herramientas y
reparar las que se maltratasen, dispuso que se tomase una herreria completa, y
se llevasen G quintales de fierro y acero y uno o dos maestros herreros, de los que

existen en Cumbasa y Taraporo (Izaguirre, 1924, VIII: 194).

> s6lo se preocuparon del aspecto material de su obra, sino planificaron deta-

lladamente todos los aspectos de su trabajo. Después de esta fecha murieron muy

pocos misioneros a manos de los indi s. El P Girbal mandé estudiar todos los
documentos v escritos sobre la regién.

Extractd todos los diarios y escritos de los Padres, que desde el asio 67 habian
vivido en las misiones de Manoa, notando las graves dificultades que concu-
rrieron en la pacificacion de aquellos barbaros, las penalidades y peligros que
se les ofrecieron, sus ritos y costumbres, y las causas por que se perdieron unas
misiones tan floridas, para que valiéndose de las precauciones necesarias, se
evitasen los riesgos y peligros. A este efecto mandg copiar un precioso manuscrito
quie dejaron los Jesuitas en el pueblo de la Laguna de la Gran Cocama, pues en
él se da noticias de los infieles de aquellas regiones, de sus modales, costumbres,
alimentos, orden de sociedad, vestidos, armas, guerra y demds ejercicios, en
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biados por hachas, machetes, cuchillos y demds herramientas de que necesitan
con mds uigencia los indios, especialmente cuando viven reunidos (Izaguirre

1925, IX: 61).

En las misiones franciscanas, no se fomentaba la acumulacién de bienes ni el
comercio para el lucro. La economia mds bien estaba orientada hacia la subsistencia,
v el comercio se realizaba para traer instrumentos de trabajo. No habfan entrado
las encomiendas, v los indigenas no pagal  tributo al Estado, sélo entregaban la
limosna para la subsistencia de las misiones. Hubo un esfuerzo sistemdtico de desa-
rrollar las fuerzas productivas v capacitar al pueblo para as{ lc  ar su autonomia.

6. Las Rebeliones contra los Misioneros

Entre 1637 v 1767, los indigenas mataron a 6 jesuitas y unos pocos indigenas cris-
tianos en Mainas v a 72 franciscanos y 307 cristianos laicos, la mavoria de ellos in-
digenas, en la selva central. Son reconocidos como mdrtires porque fueron martados
mientras cumplian sus labores misios v hav que reconocer su virtud v valentia.

Estos indigenas convertidos a la fe, asi cholones como bibitos, tienen la inmar-
cesible gloria, ante Dios y la santa Religion de Jesucristo, de haber dado a la
Iglesia un gran niimero de mdrtires, pues murieron a manos de los sublevados
del Ucayali, en diversos asos y episodios, mds de un centenar, acomparnando y
ayudando a los misioneros (Izaguirre 1923, VI: 98).

Por otra parte, hay que comprender los hechos de la vivencia de los indigenas no-
cristianos. Este fendmeno ha sido estudiado por San Romdn (1975:85.89) y Grohs
(1974:114-118). No es un simple caso de un rechazo rotal de la fe cristiana, porque
los indigenas aceptaban las ensenanzas de los misioneros, aunque muchas veces sin
entenderlas. Aun mds, los mismos indigenas solian invitar a los misioneros a vivir
entre ellos; pero después de poco tiempo se levantaban, huian o los mataban.

Algunos buscaban a los misioneros para protegerse de  upos indigenas enemi-
gos o de los esclav  lores espanoles o pi eses, aunque desconfial  de los
misioneros precisamente porque eran extranjeros. Los indigenas rambién querfan
cons r hachas, machetes y otros utensilios, con lo que se sometian ficilmente a
los evangelizadores.

(...) en buena armonia y amistad con aquellos indios merced a las continuas
dddivas con que tenia yo buen cuidado de cultivarlos, y también debido a la
esperanza que tenian ellos, que mi permanencia en lo sucesivo podria seguir
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tura moderna, si tal nombre se puede dar a un género de comercio esclavizador
en que si alguna vez aparece la idea religiosa es para menospreciarla sino para
escarnecerla (...).

Los indigenas, casi pudiéramos afirmar, que nacen esclavos. Viven ignorantes
y condenados al servicio y capricho de patrones que se preocupan muy poco de
proporcionarles los medios de salvacion.

A pesar de estos elementos negativos, no se pueden negar los aportes de los
colonos:

Los primeros colonos han llegado a este lugar que es Villa Rica, en 1924, vi-
nieron a pie por el Abra, traian sus viveres y construyeron sus tambos, eran
techos con hojas de palmichi y chicareme, hasta que después bicieron sus casas
de madera con techo de tablillas. Al poco de llegar, hicieron sus rozos y sembra-
ban plantas de rdpido crecimiento como el frijol, maiz, hortalizas y otros, se
dedicaban a la caceria de animales silvestres, cuando enfermaban se curaban
con plantas que les daban los nativos, en vez de aziicar usaban la chancaca,
lo demds lo traian de Oxapampa por el Pajonal, caminaban 16 a 20 horas.
Hicieron a pulso un camino de herradura por las cumbres del Entaz hasta la
embocadura del rio Entaz con el Paucartambo, pasando por el Puente Perené
hasta Pueblo Pardo, alli recogian sus cargas al lomo de bestias. Se izaba la
bandera el 28 de julio, en lo que es hoy el barrio industrial y todos trabajan
unidos en las faenas comunales, eran muy unidos y compartian lo que tenian

«.vresa Schuler Stadler, Villa Rica).

La historia de la Amazonia, durante los ultimos cuatro siglos, ha revelado la co-
existencia de distintas trayectorias opuestas. Por una parte, una clase de gente impul-
sada por el mito de El _ jrado se ha introducido en la selva para acaparar los recursos
pisoteando los derechos de los pobladores del It 1. La avariciall " a uno de sus
puntos culminantes en la época del caucho, pero no ha sido ausente en casi ningtin
periodo. Por otra parte, el pueblo marginado, motivado por el mito de la Tierra Sin
Mal, habuscado suli’  acién material y espiritual, desde la llegada de los indios tupi
a Moyob  »a en 1550 hasta el actual movimiento mesidnico en la regién loretana.

Sin embargo, hay que reconocer a la gran mayoria de indigenas y colonos, perso-
nas trabajadoras y honradas, que con gran ilusién han aportado sus esfuerzos para el
desarrollo de la vida en la Amazonia. Los misioneros, desde su perspectiva, también
compartieron con ellos el suefio de una tierra sin mal.
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La llanura de inundacién es el drea de mavor con  1tracién humana, debido a la
mayor fertilidad de los suelos y la mayor abundancia de recursos forestales v acudti-
cos. El poblador ri'  efio es agricultor, pescador, recolector v extractor de recursos
naturales v sus actividades dependen del ciclo de vaciantes v crecientes de los rios.
Cada familia explota un promedio de 6.7 hectdreas (IIAP 2007). Son cultivos para
la comercializacién, | camente el arroz, v se contratan jornaleros para la cosecha.
Si no tienen dinero los duefos, se p:  con sacos de arroz.

La: icultura en la llanura de inundacién se practica principaln 1te en las pla-
vas y barreales que se encuentran advacentes a las orillas de los rios v en las islas. En
las playas, que son de arena de color plomo, se siembran frijol caupi y chiclayo. En
un espacio un poco més elevado, se ubican los barrizales de limo v arcilla donde
siembran arroz, sandia, meldn, zapallo, tomate, culantro, manli, frijol, hortalizas v
variedades de yuca que se pueden cosechar en tres meses v en la parte mds alta hasta
seis meses. En las 1 ras altas se siembran vuca, platano v mafz.

Laclasif  i6n local de las formas terrestres de la llanura de inundacién muchas
veces difiere de la de los ecdlogos, gedgrafos v antropélogos v hasta entre comunida-
des. A veces la clasificacién se basa en la forma del dep6sito de los suelos, la propen-
sién a la inundacién o asociaciones de plantas (Chibnik 1994: 22-23).

Lo siguiente es una versién cocama.

Las islas y las orillas de los rivs de aguas blancas se usan para la agricultura. Se
divide entre playa, barrizal, rtahuampa y tierras altas. En los lugares de aguas
negras se encuentran cochas, tabuampas, restingas.

Las cochas son herraduras de agua, conectadas al rio por una guebrada o cano.
Las aguas de las cochas son lentas en cuanto su recorvido. Las cochas que gue-
dan alejadas del vio se cierran con plantas acudticas. En tiempo de creciente
de las aguas los peces entran a las cochas en busca de comida. En estos tiempos,
las tahuampas (pantanos) son importantes en la alimentacion de los peces,
y es dificil de pescarlos.

Los bajiales estdn formados por grandes extensiones de tierra inundable gre-
dosa. No tiene ningiin uso. Se encuentran ubicados entre pequenas restingas.
Estdn habitadas por drboles frondosos llamados renaco y orvos drboles como
la tangarana. También estd habitada por bejucos con o sin espinas, nejilla,
rayabalsas, etc. Son lugares favoriros para la alimentacion de los peces que se
dispersan durante la creciente del agua.

Las restingas se caracterizan por estar habitadas por palmeras llamadas ya-
rina (yarinal) y por drboles maderables. En tiempo de creciente de agua,
la caza es rentable por el mismo hecho que es ficil de encontrar los
animales en la superficie de la tierra y los animales (huangana, sachavaca,
sajino, carachupa o armadillo, majas y venado, etc.) se quedan reducidos a
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jos y vendia a precios muy elevados. Desaparecieron muchos de los fundos, pero los

atrones sicuen dominando a la gente en ones ¢t el Napo. A continuacién se
P
presen 1 algunos testimonios:

R 18

R 19

R 20

R21

Sigue existiendo el sistema de patron. Es trabajo gratuito o sea no remu-
nerado con plata, sino que le dan lo que necesita para trabajar; machete,
ollas, frazadas, escopeta. El campesino va al monte, y a su vuelta entrega
a su patrdn todo lo que ha traido, pero resulta que nunca acaba de can-
celar lo que le dio el patrén y queda deudor y no puede nunca indepen-
dizarse. A veces trata de huir pero se han visto unos patrones que hasta
les quitan toda la libertad, dejandoles sin machetes y remos (Anénimo,
varios, Diamante Azul).

Antes eran solo los patrones los duerios. Por el Napo eran Andrade, Pe-
rafiel, Panduro, también los Pucabarranca o Pucabarruecoz, aqui Mo-
rei y otros mds. Ahora puedes sacar lo que quieres, nadie te mezquina.
También hay mids facilidad de comunicacion y navegacion. lambién
hay escuelas que favorecen porque se aprende y se sabe mds. Antes nos
enganaban con facilidad ™ nesto Torrején Lopez, 66, Indiana).

El parron (serrano) viaja a C 0. Consigue cuatro o cinco peones que
sepan hablar un poco de castellano. Paga el pasaje. En Iberia, de frente
los lleva a la chacra. Alli les da comida haciéndoles trabajar de seis a
seis. Los tiene un buen tiempo. Cuando alguien va a visitar, dificilmente
se los encuentra por cuanto estan trabajando. Casi nunca se acercan al
pueblo. El salario que se les paga es bajisimo, ni siquiera lo que marca la
ley. Si dan muestra de reclamo, paga el pasaje de vuelta al Cuzco. En el
aeropuerto le entrega mil o dos mil soles, y es asunto concluido (Anéni-
mo, Iberia).

Los patrones actuales como los anteriores, piensan que cuanto mds explo-
tan a sus peones mejor. De ahi que estos patrones hoy por hoy se ven en
aprietos porque los peones no se dejan enganar tan facilmente (Baltazar

Hidalgo, Nauta).

Frecuentemente el patrén establecia una relacién de compadrazgo con el peén

y se hacia aparecer como su protector, pero en la mayoria de los casos servia para

encubrir v relacién de explotacién.

Durante los tltimos cien afios han proliferado varios tipos de intermediarios que

se dedican princij " 1ente a la comercializacién mds bien que a la produccién. Los
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reiio tanto mds 1itil y necesario cuanto la comunicacion se hacia mds dificil al
cual ha satisfecho sus necesidades primarias. Es el tipico comerciante ambulan-
te, que va de casa en casa ofreciendo de rodo: un peine, un jabon, una baratija
cualguiera; y a cambio recibe también rodo: dinero, productos agricolas, pieles,
carne de monte, etc., etc. El regaton, en una palabra, explota y satisface las
necesidades existentes, y también crea vicios. En su bote, como si fuera articulo
de primera necesidad, no puede faltar el aguardiente (ibid.).

Los regatones frecuentemente convidan a los campesinos a tomar  iardiente
para asi mds ficilmente persuadirlos a comprar algiun producto o para enganarlos.

R 23 El comercio lo realizan exclusivamente con los regatones, ya se por true-
que o por venta. Los regatones abusan en sus precios. Muchos de los
indigenas ya se dan cuenta, pero como necesitan las cosas, tienen que
cambiar o comprar. Es frecuente que el regaton use el trago para enga-
#arlos y entonces si se quedan bien endeudados y ahi es que el regatin
exige carne de monte, pieles, erc. (Ana Papa Ravo, 18, Monterrico).

R 24 Por estos rios ya no hay mucho regateo, sino mucho mds arrviba en el
Napo y sus afluentes. Pero hay moradores de Orellana que se ocupan de
esto porque en arios anteriores lo han hecho y saben que trae buena plata
este oficio. Dicen que el alma de todo negocio es el trago. Por eso llevan
mucha cachaza, cerveza, etc. (Jaime Ferreyra Cabral, 27, Francisco de

Orellana).

Los regatones dicen que tienen que comprar barato y vender caro por el alto cos-
to del combustible para sus botes, pero las  nancias suelen ser desmesuradas. Por
ejemplo, en el rio Curaray un regatén cobraba una gallina por un par de pilas para
linterna. En ese momento, en el mercado de Iquitos, una gallina valia 900 soles y
un par de pilas 90. La _ 1te se somete a estas relaciones comerciales porque necesita
el articulo y no tiene otro remedio para conseguirlo, porque el regatén les engafia
sobre los precios en el mercado urbano o porque han tomado mucho aguardiente.
Estos ambulantes han desaparecido de alguna zona debido a la accién de la Guardia
Civil, que decomisa las pieles y carne de monte que llevan y cuya comercializacion
estd prohibida. Una solucién al probl: 1 de los regatones seria que las mismas co-
munidades o nicen sus propias redes de comercializacién.

Ouro personaje que se presenta es el revendedor o rematista cuya existencia se
debe, en parte, al problema del desempleo en las ciudades. Cuando llega un bote del
rio trayendo productos para la venta, invaden el bote, compran a precios minimos
v las revenden a otro. Asi las mercancias pasan por las manos de cuatro o cinco re-
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R 33 Para la extraccion del oro usan el canal, el cual colocan en una pe-
quesia corriente de agua. Tardan horas en recoger el canal. Pasan del
canal a una bandeja. Lo mueven y el oro queda en el fondo. La masita
final la queman y lo que queda es oro. También emplean mercurio
para atraer el oro de la bandeja (Grimanesa Cerruchi Carrillo, 70,2
Puerto Inca).

Una de las zonas de explotacién mds intensiva del oro es el ¢ rartamento de
Madre de Dios a donde acuc 1 muchos campesinos quechuas y aymaras de Cuzco
v Puno. Para la mavoria es un trabajo temporal de dos o tres meses durante la tem-
porada en que hay poco trabajo en sus chacras de la sierra. Sin embargo, algunos se
quedan para dedicarse exclusivamente a la explotacién del preciado metal.

Para los serranos el ‘duerzo” o espiritu del oro es el tio Juanequillo o Supay, el
que posee y da el oro. Segun ellos.  os estd sin dinero, y los que estdn con el #/0”
progresan en la vida. Para asegurar el éxito en su trabajo, tanto los patrones serranos
como los peones hacen el pago a la tierra, llamado pijchu. El dia primero de agosto
y los dias martes v viernes durante el afo le hacen ofrendas a Juanequillo para que
dé el oro. Ponen hojas de coca en una mesa redonda, juntan tres hojas y se invitan,
masticindolas v escupiéndolas en una batea de madera (empleada para lavar el oro).

spués de llenar seis bateas, las llevan al canal para echar esta coca masticada en el
lugar donde sale el agua. Luego esperan un mes para que se clarifique el oro (Felipe
Condeiia Quispe, 27, Huaypitue, Madre de Dios).

Este rito sencillo tiene la misma finalidad que los des sacrificios de alpacas a
Supay que realizan los mineros bolivianos en los niveles mds profundos de las minas
(véase Nash 1974:199). En las ciudades de la selva algunos hombres tienen oficios
como carpinteros, mecdnicos, albaniles. Los que no tienen ninguna calificacién tra-
bajan en la pesca comercial, el petréleo, como carguero en el puerto (chauchero) o
peén. Las mujeres trabajan de cocineras, empleadas domésticas v costureras. Hom-
bres y mujeres instalan su puesto de venta en el mercado o de forma ambulante.

R 34 Hacia las seis de la tarde comienza la tarea de la pesca. Colocan las redes
tramperas en la boca de los canos donde hay abundancia de pescado. Se
retiran hasta que pasen unas tres horas. Transcurridas éstas, regresan y
recogen las redes repletas. Introducen la pesca en embarcaciones con-
geladas y vuelven a colocar las redes. Esta tavea puede durar dos o tres
dias hasta que la embarcacion esté llena. Una vez terminada la tarea
regresan al Pu de Belén (Iquitos) donde comienza la venta. A veces
usan también las redes honderas para profundizar y pescar en las cochas
(una mujer anénima, 30, Barrio de Belén).
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habria riqueza abundante. Pero esto no fue sino ilusiones dado que el
costo de vida subio enormemente. La gente vendia sus productos a los
petroleros porque pagaban mds, y el precio que pedian a la gente comiin
era un precio elevado porque los vendedores estaban acostumbrados a
pagar mds de lo debido, cosa que los moradores no podian pagar. La
comunidad sufrid rambién la escasez de los productos de primera necesi-
dad que habian bajado porque los chacareros, especialmente los jovenes,
preferian ir donde se les pagaba mds, entonces se descuidaba la dhaom yno
habia produccion. Ahora no es tanto, porque las companias petroliferas
han terminado su contrato y algunos han tenido que volver a sus cha-
cras. También ha traido como consecuencia el derroche de dinero porque
pagaban bien. Entonces mucha gente de la comunidad que no estaba
acostumbrada a tener bastante dinero en la mano lo malgastaba en las
chinganas sin importarle pagar el doble de lo que cosraba las botellas de
cerveza. De esta manera se degenerd mds el comercio, es decir la venra

(Baltazar Hids™ ), Nauta).

La biisqueda del petrileo ha hecho que escasearan los viveres porque los
chacareros van a la compania. Traen malaria, hepatitis, etc. y abandono
del hogar (Augusto Ahuanari Icomena, 50, Nauta).

Muchos jovenes se han ido a las companias petroleras, también padres de
Jfamilias y no han querido volver. Han abandonado a sus hijos, malgastan-
do la plata que han ganado sin dar a sus familias. Se han acostumbrado a
vivir una vida de diversiones, trabajando poco y pudiendo conseguir rodo
lo que querian: mujeres, trago, cigarrillo, radio. Habia un desequilibrio
entre los mismos trabajadores. Se port. 1 como los grandes senores. Mo-
ralmente se corrompieron. Mds o menos el 20% de la poblacion masculina
ha trabajado un tiempo siquiera en la compania. Pocos han regresado y
éstos tienen mds necesidades y no se acostumbran al trabajo duro de la
chacra. ( rreyra Cabral, 27, Franciscc  Orellana).

Durante la época del perrdleo la mayoria de los pobladores se dedicaron
a trabajar en ella, y daba la impresion de que la situacion del poblador
iba a mejorar, pero que él, al ver un sueldo que nunca antes tuvo, no
sabia en qué emplearlo, y comenzd a hartarse de la buena vida como
se dice, gastando en mujeres, bebidas, sin acordarse de ahorrar para su
hogar. Cuando termind este apoyo, se encontrd con la triste realidad que
estaba mds pobre que antes (Pedro Manuy wmachi, 31, Pueblo
Joven Fdo. Lores Tenazoa, Requena).
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R 46 Mds que todo es afectada la clase obrera que depende de un salario

minimo. Por eso se debe reducir el consumo de alimentos indispensables
(Wilder Rengifo Visquez, 37, Tarapaca, informante de Pucallpa).

Los agricultores 1 en mds posibilidades para defenderse contra el alza de los

precios, porque producen sus propios al  ntos. Lo que mds les afecta es la subida

de los precios de las medicinas, ttiles escolares para los hijos, y el combustible, pues

el costo del transporte de sus productos al mercado reduce sus ganancias.

R 47

R 48

R 49

R 50

El alza de los precios les afecta lo mismo que a otros lugares. Pueden
defenderse del encarecimiento de la vida gracias a los productos que
pueden sacar del lugar para su mantenimiento. Hasta hay veces que
pueden prescindir del aziicar y usan la miel de cana. Tienen su arroz
para todo el ano, pescado, yuca, plitano _ _niel Pérez Panaifo, 37,
Santa Clara).

Los cambios econdmicos manifestados en el alza del costo de vida no
han afectado mucho a la comunidad en vista de que son autosuficien-
tes. Claro es que hay descontento, porque la mayoria de la poblacion es
pobre. Sin embargo siguen adquiriendo los productos que utilizan de
cuando en cuando, ya que los productos que emplean para su alimen-
tacidn diaria provienen de sus propios recursos: agricultura, pesca, caza
(Segundo Belisario Shapiama Pifia, 26, Papaplaya).

El alza de los precios afecta en la educacion de ninos y jovenes. Los
materiales que les exigen estdn carisimos. Igualmente se siente en los
centros culturales de formacion de la mujer. No le alcanza el presu-
puesto familiar para comprar sus materiales. Afecta la mortandad por-
que no alcanza el sueldo para medicinas. La alimentacion es cada vez
mds deficiente y se dan mds enfermedades. Dejan malograr a veces sus
productos, sobre todo la fruta, o los dan mds baratos en sus chacras,
porque para llevarlos al mercado mds cercano les cobran mucho por el
transporte (Martha Ojanama, 22, San Alejandro).

Se siente los efectos poco. 1y alimentos en el momento, en el riv
y en las chacras. Algunitos que tienen motor estdn afectados por la
gasolina, también por el precio del cartucho (Ana Papa Rayo, 18,
Monterrico).
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de San Martin eran mestizos e ind  nas. Se incluyen entre los mestizos riberenos a
indigenas naturales del lugar que se han desvinculado de su grupo étnico de or  n.
Los cocamas se consideran a si mismos riberenos pero la organizacién de sus familias
es diferente a la de otras:  upaciones campesinas.

La familia campesina sanmartinense se distingue de la lamista por tener meayo-
res extensiones de tierras v jor situadas. Suele tener una mayor diversidad en las
actividar  productivas, por ejemplo, dedicandose a la ganaderia v la produccién
de aguardiente, v algunos miembros de las familias, al comercio. La familia mesti-
za tiende hacia el modelo elemental (padre e hijos) como unidad de produccién v
consumo, aunque el trabajo agricola ex  la colaboracién de parientes que viven
cerca, vecinos, v mano de obra asalariada. Los indigenas lamistas, a través de su
organizacién patrilineal v las alianzas matrimoniales, mantienen la solidaridad de fa-
milias extensas que son a la vez unidades de produccién y unidades de consumo. En
¢ 1nos casos, un hogar llc  a incluir hasta 30 personas entre padres, hijos casados
y nietos (cf.Scazzocchio 1979:139-140).

En Loreto, Ucayali y Madre de Dios, las familias campesinas mestizas a veces
tienen la forma nuclear, especialmente cuando hay parientes que viven cerca vy
pueden colaborar en el trabajo agricola. En los lugares aislados, la familia tiende a
tomar caracteristicas de extensa: los hijos viven y trabajan junto con sus padres, v
en algunos casos tienen que extenderse incorporando a ahijados y peones de origen
indigena. Parece que la familia mestiza tomaba, con frecuencia, esta forma en los
primeros anos después de la caida del caucho. Jests V. San Romdn (1975:179-180)
dice:

El colono formé ordinariamente modelos de familia extensa. En la casa con-
vivian hijos, entenados, ahijados, Servidumbre” o “cholos” rodos ellos conside-
rados como “familiares”. Las relaciones sociales entre estos campesinos, es decir
entre colonos y ahijados, o entre colono y “tholo”, o bien entre colono e indios,
presentd surcos profundos de dominacién y explotacion, pero dentro de un am-
biente “paternalista” que suavizaba y ocultaba las brusquedades. El esquema
de estas relaciones gue se apoya en vinculos de compadrazeo o simplemente
q ) o4
de servicio, es de suma importancia para comprender el mundo amazdnico,
también de hoy dia.

Los colonos se adapraron a la realidad de la selva, y frecuentemente se casaron
con mujeres indigenas del lugar, lo cual dio caracteristicas autdconas al hogar. Era una
vida de produccién para la subsistencia. El excedente de la produccién se vendia
para conseguir articulos como telas, machetes, sal, etc. Algunos de estos colonos
n  ron a constituirse en patrones, que explotaban la mano de obra de otros, sobre
todo indigenas.
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somos nosotros. Hemos aumentado de sus nueras, yernos, no de un solo
padre como los de antes y eran puras familias. Han llegado después
los extranjeros de otros paises a separar esa familia, y comenzaron los
apellidos para distinguirnos (Alfonso Amias Ahuanari, 41, Indiana,
informante cocama).

R 63 Existe la superioridad entre la gente acomodada y de gran apellidos,
raza espanol. Existe la inferioridad en las personas campesinas como
apellidos: Cabuaza, Huanoquiri, Cabudivo (Semira Ibardn Ipushi-

ma, 49, San Joaquin de Or  1as, informante omagua).

R 64 Ciertas familias creen que cambidndose de apellido se harin mds su-
periores. Eso es lo que sucedid en una familia de lo cual se creen ellos
muy superiores y dicen que no se casan con ninguno de acd porque ellos
son buena gente y asi en todo ellos estdn metidos. Siempre quieren las
casas de los demds gratis. No pagan los fiados. La gente los conoce como
malos elementos y siempre paran en chismes con sus vecinos. Son los
tinicos que se creen saber todo y sin reconocer el apellido de sus padres
paran en lios, pelean entre hermanos, con los vecinos, ete. La gente po-
bre siempre son sencillos en su totalidad. Son con los gue mds se puede

rrabajar (José Chota Magipo, 65, Ollanta).

R 65 Hay mestizos y cocamas. Otros no. Se entienden bien. Se distinguen sin
embargo, por el apellido. No es lo mismo llamarse Da Silva gue Manu-
yama (Rosa Arcelia Da Silva Da Silva, 49, Requenillo, Requena).

R 66 Hay ciertos desprecios por razén de apellidos o plara. A veces los de
apellido bajo, si son profesionales, son mds que los de apellido alro.
Hay desprecio a los tribales. A los serranos se les acepta cuando vengan
a ser amigos con uno. Los pobres no alternan con los ricos. No se juntan

(Ri Lomas Pacaya, 54, Requenillo, Requena).

4. Comunicaciéon

El castellano es la lengua de la mayoria de los pobladores de la r 3n estudiada. En
los lugares cercanos a las comunidades nativas, algunas personas aprenden esas len-
guas. Entre los lamistas, chayahuitas y naporuna, una gran parte de las mujeres no
hablan el castellano, mientras que la mayoria de los hombres son bilingiies. Con la

ocién de algunas mujeres  cianas, casi todos los cocamas hablan e] castellano.
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animal no deja acercarse al mal. Asi se hace (Don Fernando [pseu-
dénimo], 60, Santa Cruz).

R 352 Aprendemos los icaros por los genios. Son oraciones especiales que les

R 353

hacemos a las cosas, también a las gentes. Cuando se icara nuestra casa,
nuestra chacra, el camino por donde uno anda, nadie nos molesta.
El ladyon que anda por ahi agarra cualguier mal (Don Guillermo
[pseudénimo], 70, Mundial).

Los icaros son oraciones especiales sobre el tabaco o sobre un poco de
agua para que el enfermo tome o sobre otra medicina vegetal y también
sus comidas y también sobre medicinas de botica (Don Alberto [pseu-
dénimo], 68, Tar  rana).

d) ElVirote. El poc  que lanza el brujo para protegerse se llama virote. Pro-
piamente es un dardo de palmera de chonta que lleva en la punta un poco de veneno

y que se dispara con una cerbatana o pucuna. Se emplea el mismo término para el
virote invisible del brujo. Virotear o chontear significa embrujar. Los virotes causan

enfermedades y tienen que ser extraidos durante la curacién. Algunos identifican el

virote con el yachay (sabiduria en quichua) que es una manifestacién del poder del
brujo. Tiene la forma de una flemosidad y lo recibe de su maestro para prot  rse
contra las fuerzas maléficas.

R 354

R 355

Los virotes no se ven. Son como los virotes de las pucunas. Asi entonces
el brujo te manda en tu cuerpo, tii no te das cuenta. Son muchos vi-
rotes. Cuando un brujo o curandero muere, vamos a decir porque otro
brujo le ha matado, entonces sus virotes los chapa el responsable de la
muerte. Lo mismo pasa con sus espiritus, guedan para él. Asi se hace
mds poderoso todavia. Por eso hay que estar alertas .. on Ricardo
[pseuddnimo], 71, Leoncio Prado).

Al virote algunos le llaman yachay, otros le dicen llausa. Es una especie
de flemosidad que has recibido de los espiritus y de tu maestro. Esto se
lo guarda dentro del cuerpo. El maestro, cuando te ensena, saca de su
cuerpo y te da a ti. Como repito, es una flemosidad. No se ve mds por-
que es mds que todo espiritu de las plantas malas que te dan para de-
fenderte y para que hagas davio a cualgui Asi como el virote que se
usa para pucunear con fuerza, asi también mandamos el virote contra
esa persona a quien queremos hacerle dano. Cuando se saca del cuerpo
del enfermo, aparece como una espina de un palo (drbol), como agujas
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de pona, como gusanos, asi en cualquier form " os son los males.
Depende como te chontea el brujo o palo malo. — 1tear es lo mismo
que virotear. Las plantas te virorean porque son palos brujos. De ahi
aprenden los brujos, por eso se llama asi (Don . crnando [pseudéni-
mo], 60, Santa Cruz, Bajo Maranén).

El virote es el mal que hace andar el brujo para mandar en cualguier
momento a cualquier persona que quiere hacer dano, maldad. Eso no
se ve, pero se presenta en forma de flechitas en el cuerpo del enfermo.
A nosotros también nos dan los genios cuando aprendemos. Con éstos
nosotros nos defendemos cuando nos vemos en peligro al ser atacados

por un brujo (Don Guillermo [pseudénimo], 70, Mundial).

El virote no se ve, es invisible. Sdlo se presenta en forma de astillas de-
palos, de cana brava, de aguja, y de otras formas mds. Eso es el virote.
Se ve también a manera de flemosidad. Chontear es lo mismo que
virotear. El brujo te chontea cuando lanza su espina coi {0 contra
otra persona. También lo hacen los mismos palos mals. . on Felipe
[pseudénimo], 88, Naura).

—. -.baco. Ad' s de emplearse como psicoactivo en forma de jugo de ta-

baco, se usa para soplar el humo. El soplo, que acompaiia a los icaros y las chupadas

en las curaciones es el medio de transmitir el poder shamdnico. Muchos curanderos

dicen que es el remedio mds poderoso.

Para soplar el humo del tabaco, se emplea un cashimbo o pipa. El tabaco se culti-

va en la chacra y se prepara en casa. También urilizan cigarros mapachos hechos del

mismo tabaco.

R 358

R 359

El soplo se hace para muchas cosas, se sopla al aire para botar el mal,
mejor dicho, para retirar el mal de los vientos para que vayan a otros
sitios. Después se sopla a las personas, también sobre la comida del en-
Jermo, a rodo, todo se sopla, a lo que se quiere. Abi mandamos nuestra
fuerza. El cashimbo usan los brujos mayormente, pero también los
vegetalistas tienen, algunos. Sirve para fumar el cigarro picado. | - es
tabaco puro, fuerte. Con esto acomparniamos el soplo. Algunos lo tienen
bien curado, le meten enjugo de tabaco, de t0é, de ayahuasca, para que
tenga mas fuerza (Don Guillermo [pseudénimo], 70, Mundial).

Yo utilizo el tabaco principalmente. Eso no me falta. Tomo su jugo
para averiguar las enfermedades, a veces para ver quién ha robado en
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alma para que regrese al cuerpo. En el caso de un embrujamiento el shamdn tiene
que liberar al alma de los espiritus ayudantes del brujo que hizo el dano.

R 368

R 369

R 370

R 371

R 372

Una de estas enfermedades existe cuando la persona se enferma, no
quiere comer, se haceflaquito, estd afligido (excitado) — seguro que por
ahi ha dejado su espiritu. Entonces hay que buscarle para devolverle,
pero no es facil porque a veces algiin hechicero lo tiene bien guardado
y no puede salir. Ahi actuamos con toda nuestra fuerza hasta ganarle
al otro que te ha hecho este maleficio (Don Fernando [pseudénimo],
60, Santa Cruz).

Hay muchas clases de enfermedades, no solamente una. Se dan casos en
que la persona se vuelve medio loca, entonces es senal ya para pensar en
que ha dejado por qué lugar, quizd, su espiritu. A lo mejor ha tenido
algiin susto fuerte y ahi le ha dejado a su alma. Entonces es necesario
traerle llamando a su alma por su nombre (Don Felipe [pseuddni-
mo], 88, Naura).

Si el enfermo es hechizado, forzosamente su alma sale por medio del
hechizo. Si es simple la enfermedad, el alma permanece en la persona.
Esto se le conoce por medio del pulso. Si el pulso juega en el brazo, es
hechizado, y también la corona de la cabeza se enfria. El curandero
lama al espiritu por medio del icaro, ya puede ser silbando o cantando.
El espiritu del curandero pelea con otros espiritus, pero en sus suenos o
sea cuando el espirity vaga y se encuentra con otros espiritus (Enrique
Mozombite Narorce, 60, Pueblo Joven Sargento Lores, Iquitos).

El brujo tiene que buscar el alma para curar. Por eso toma ayahuasca y
detecta: estd en el agua o la madre del monte le ha robado. Después le
llama siguiendo su rito. Ieara con cantos y silbidos. Cada uno tiene su
propia manera de llamar que es tipico para él 1a Flores Gonzdlez,
Francisco de Orellana).

Una criatura, cuando tiene manchari, puede ser de susto porgue se
cae, cuando le lleva al monte 0 a la chacra si a un espiritu del drbol o
del animal le gusta, le agarra y la criatura se enferma. Llora y llora y
no le hace callar nadie y le da fiebre. Si le llevan al Hospital se calma
pero no le sana y si le lleva al brujo, le ve y conoce porque es su trabajo
y le dice que tal cosa le agarrd. Le pide cigarro y le canta y le llama y
le sopla y le hace cantar y de esta manera le pone tranguilo (Alfonso
Amias Ahuanari, 41, Indiana).
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Después entra en su cuarto y duerme hasta media manana (Elena
Flores Gonzdlez, Francisco de Orellana).

Antiguamente habia esta forma de curar por medio de los Bancos. ™
no lo hacia cualquiera si no se supera mucho en esas cuestiones. Para
tratar de esa forma, prepara una cama especial. El jefe viene con varios
ayudantes. El enfermo se pone al lado de la cama y los mismos espiritus
le chupan. Los ayudantes se ponen a silbar mientras que el jefe se echa
boca abajo. Abi se sientan los espiritus, hablan como uno y recetan lo
que necesita. Los médicos llaman a los espiritus del agua, del aire y
de la tierra. Todos los espiritus vienen. ... banco viene a ser como un
espiritista. A mi madpe le hicieron la hechiceria, se pegd un resbalon
y de ahi empezo el dolor. Antes como se recurria mds a los hechiceros,
mi papd fue a buscara un Banco, ya estaba bien grave mi mamd, pero
el jefe nos ha dicho que va a sanarse, pero que el tratamiento se iba a
hacer por medio de espiritus y asilo ha hecho y como tal se ha sanado
(Maria Melena Pérez, 50, Orellana).

Voy a relatar un caso que hace asios me sucedid. Mi bebito estaba toda-
via pequenito y para alimentarlo con el pecho tenia que tomar bastante
leche. Todos los dias preparaba la leche en un recipiente y lo guardaba
para romar durante el dia. Regresando de mi trabajo, tomé un vaso
de leche, pero al terminar senti como si hubiera tragado impelo y se
quedaba adberido a mi garganta. Senti gran fastidio como si el pelo
se me enroscaba en la lengua y me daba ganas de arrojar (vomitar).
Asi transcurrieron unos tres dias, luego acudi al hospiral a que me
sacaran el supuesto pelo, pero no encontraron nada. Ya se imaginardn
la afliccion que sentiy el dolor de cabeza que no me pasaba. Hasta la
garganta me dolia de tanto querer arrojar. No viendo mejoria nos
dijeron que mejor nos vayamos a un médico y asi lo hicimos. El dia
que fui a visitar, el médico me cogid de la mano y me rocé el pulso y
me dijo que me babian hecho dano. Cuando toma su ayahuasca vio
que me habian puesto en mi leche «tunga culla» y asi come  1ron a
curarme apegandome no sé qué cosa en la garganta. Son cosas de no
creer y yo la primera incrédula. Casi no daba crédito a las curaciones
que me hacian, pero poco a poco fue descansando el dolor de cab
desapareciendo esa afliccion en la garganta. El curandero que me traré
me contd que el dia que me curaba casi le matan los espivitus contra-
rios. No sé si habrd sido verdad o no, pero esto sucedid (Elda Bardales,
encuestadora).



EL SHavaNisyO

[3®]
3%
S

R 376 Durante los dias que realizaba la encuesta, me enfermé con un fuerte

dolor de cabeza, fiebre y otros sintomas de enf  edad. Fui a ver un
doctor y me dio recetado varias medicinas con las cuales me paso la
fiebre y otras dolencias, pero menos el dolor de cabeza. Entonces, ha-
blando de mi salud con el mismo Don Alcibiades Rios, me dijo de ir
a su casa para que me biciera una «chupadita». Me pidid llevar dos
limoncitos comunes verdes, un poco de aguardiente y una tableta de
alcanfor. A la noche siguiente me presenté a la casa del Sv. Rios, y le
entregué lo que me pidid. Tomd los limones, el aguardiente, el alcanfor
y un poco de agua de ajo que él tenia preparado. Durante casi media
hora se puso a soplar y a icarar el remedio delante de una cruz que
tenia a la mano y haciendo la misma senal sobre el remedio. Luego
tendié una frazada sobre el piso de su casa en el que me hizo acostar.
Luego dio un soplido fuerte y prolongado sobre mi cuerpo empezando
por mi cabeza. Después tomando el agua del remedio del tazon con el
indice de la mano derecha hizo una cruz en mi frente, otra en la sien
derecha y otra en la sien izquierda. Tomando un sorbo del agua del
remedio en la boca, le hizo con otras dos mds. Con el tercer sorbo, em-
pezd a chuparme la sien izquierda por espacio de unos minutos y liego
la derecha. Seguidamente me hizo sentar y me inclind la cabeza hacia
adelante derramdndome la misma agua en la coronilla, cuidando de
gue el agua caiga verticalmente hacia la punta de mi naviz. Una vez
terminada esta operacion, nuevamente tomd mis sienes con los dedos
indices de sus manos entonando con un silbido una desconocida pero
melodiosa cancion y que al finalizar dando un suave soplo sobre mi
cabeza, me dijo que ya podia levantarme. Quizds el mismo poder de
sugestion hizo que sintiera un gran alivio. Al segundo dia por la no-
che, Alcibiades Rios fue a visitarme y, hablando sobre los suenos, me
prequntd que si yo habia sonado algo. Pensando un momento sobre lo
que pude haber sonado, me acordé que en mis suernos vi un enjambre
de abejas gue me picaban en el cuerpo. Después de esbozar una sonrisa,
Don Alcibiades me dijo que esas abejas eran el espiritu con el que me
habia curado, y cada paciente que es tratado por él tiene que sonar
con el espivitu de la planta o animal con los que trabaja. Entonces le
pregunté qué significado tenia el haberme chupado con el espivitu de
las abejas, y me contestd que asi como las abejas chupan las flores para
bacer la miel, asi me habia chupado para quitarme el dolor y tener
alivio (Segundo Gavina, encuestador).
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Mira, vienen mis pacientes y les miro primero para ver lo que les pasa.
Le roco su pulso cémo estd, entonces ya le indico si espera mucho tiempo
0 no. Segiin como estd le cito para las siete de la noche, en una casa sola,
después le indico el dia para que asista, es que rodavia no estd grave.
Si estd grave entonces abi mismo empieza la cura. Bueno, yo después
preparo mi ayabuasca, ya la tengo lista para hacer curaciones. Enronces
llega la tarde, yo ya les espero, ellos llegan, le hago senrarse en el suelo
al enfermo para que esté listo para curarle. Si veo que es fuerteciro el
enfermo, le hago tomar y si no, yo solo tomo. Tomo un poco para ver
lo que me dice el espiritu de la soga (ayabuasca), entonces yo ya sé. Yo
comienzo a cantar el canto de la soga hasta acabarle, le preparo su re-
medio, lo que me ha indicado su espiritu de la ayahuasca, asi es (Don

Alberto [pseudénimo}, 68, Tangarana).

Yo le pulso primero, después segiin lo que tiene hago la senal de la
cruz y rezo en portugués. Después tomo mi perfume, huelo bastante
(aspira por la nariz) para poder curar. Después icaro un cigarro para
que le sople el cuerpo del enfermo, por todo su cuerpo. Se empieza por
la coronilla de su cabeza. Después le sobo por la parte dolorida con mi
perfume y le dejo para que el espiritu del perfume ayude a sanar (Don
Felipe [pseudénimo], 88, Nauta).

Yo empiezo soplando, después le pulso. Si es una enfermedad sencilla o
si es embrujado, yo le soplo. Tocando su pulso del enfermo ya me dice
51 es embrujado, te da unos tres golpes seguidos a tu mano, pero si no es
ast, su pulso es normal. Segiin eso yo preparo mi mosquitero, me meto
adentro, me pongo bocabajo y me concentro. Me concentro para que
venga el espivitu que trabaja conmigo, entonces viene. Esto se hace de
noche. Como los enfermos vienen de noche, es ficil; y si no, se les avisa
que vengan de noche. Una vez que el espiritu estd sobre mi, entonces é/
comienza a preguntar qué cosa quieren los que le han llamado. Enton-
ces los familiares que estdn mirando le cuentan. Abi ese espiritu les dice
lo que le pasa, quién le ha hecho dano, todito te dice, nada es oculro.
Después te indica lo que tienen que preparar, los remedios, te dice si es
para chupar, en fin todo te dice. Una vez hecho esto, se despide.
Entonces, si es necesario se le hace llamar otra vez hasta que el enfermo
sane. Yo me levanto de mi cama y me pongo a hacer lo que el espiritu
ha ordenado. Asi curo yo (Don Ricardo {pseudénimo}, 71, Leoncio
Prado).
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R 380 Cuando se va a tratar se sientan en rueda, después se les da remedios

a rodos los que van a tomar el ayahuasca. Todos toman. Después que
han romado ya, se puede preparar el sitio: bien se bendice, se apagan
las luces, se comienza ya. Después de eso, se hace la oracion del Se-
#or primeramente. Bajas, subes, y lo ves el mundo entero. Después de
esta bendicion al mundo entero, entonces ya puedes trabajar ya. Esta
bendicion estd haciendo bien a todos los prdjimos que estdn alli. Pasa
mareos y si es cosas que tiene que botar ya hay que lanzar. A veces hay
muwchos que no creen en Dios. Son gente incautos que no saben, alli.
Cuando rezan, dicen: «Dios mio, salvame». Recién se acuerdan. No es
asi? A Dios hay que acordarse al dormiy, al levantarse, al medio dia, y
a cualquier momento agradecer por el dia que nos estd alumbrando.
Entonces se toma el ayahuasca. Tiene medida, segiin las personas. Su
medida no es para quitarle, sino para la concentracion. Se jala espiri-
tus de toda clase de médicos muertos. Entonces esos médicos vienen. Es
lo mismo que estar en un hospiral. Tii estds en un hospiral, tii estds en
toda la operacion viendo todo lo que van a hacer, cuando uno estd con-
centrado. Sabes lo que tiene 0 1o tiene también. Examinas a un cuerpo
como si le vieras el fondo: qué tiene el pulmin, qué tiene el corazin,
qué tiene todo, todo. Le examina qué enfermedad tiene y como se le
puede curar, qué receta dar. Eso es el ayahuasca cuando se trata por el
buen camino, no se trata de maldad. Después de eso vienen otros mé-
dicos. No sélo viene uno, sino muchos. Se les ve y se conversa con ellos.
Cuando el espiritu es limpio nunca es pecado. Manchado ru espiritu,
1 puedes hacer daio a una persona.

Entonces tii ves, ves y sabes como vas a curar. Primeramente la oracion
al Serior. Eso me dijo también el capellin. Me besd, me abrazd, me
felicitd y me dijo: «Dios te va a bendecir y hards bien a cuantos prdji-
mos creen en Dioss. ~ 9 es una palabra de Dios porque asi me dijo y
ahora rezo bastante. 1y criaturas que estdn graves. A veces el médico,
nada... le receta una medicina, otra receta, otra recera... y la criatu-
ra estd mal, puede tener «susto» como llamamos «espanto». Entonces
esto se le canta con la bendicidn del Serior, cantas canciones, oras, la-
mientas, le soplas la corona, los pies, las manos. Amanece tranquila la
criatura. Cuatro veces y estd despachada y no quiere nada. Ahora que
venga la medicina del Doctor... es botica. Operaciones también las
hacia pero ahora respero mds la ciencia médica. Que el Doctor vea eso,
y asi muchos médicos que me conocen, cuando ven una cosa imposible,
«v  aral parte, la senora ve con éster. Algunas veces doy a veces no doy
tampaco.
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CICLO RITUAL DE LA VIDA

os pueblos amazénicos, como la mayoria de las sociedades del mundo, cele-
T bran los momentos de transicién en la vida del individuo. Hay ritos o fiestas
- fpara marcar el nacimiento de un nifo, para la pubertad, el matrimonio v la
muerte. La finalidad es instruir e introducir a los individuos para que entren en las nue-
vas tareas que la sociedad les fija (Llobera 1973:113). En estos momentos la persona
debe modificar su comportamiento y aprender sus nuevas obligaciones. Varios de
los sacramentos cristianos como el bautismo, matrimonio, ordenacién son ritos de
transicion. Estos ritos no siempre estdn explicitamente vinculados con la ideologia
religiosa.

A. EL NACIMIE.
1. LaIshpa

Cuando nace un nifio se nombra a un padrino que corte el cordén umbilical. La partera
viene a convertirse en madrina. El padre invita a padrinos, familiares y amigos para que
tomen una copa de licor v asi compartir la felicidad de los nuevos padres. A veces cuando
nace el primer hijo varén, la fiesta es mds pomposa. Este rito se llama la ishpa («orina» en
quichua), porque dicen en broma que se estin tomando los orines del nino.

R 381 Cuando la mujer estd proxima de parto, manda llamar a una persona
entendida para que le ayude. Muchas veces se escoge de antemano a la
persona que va a cortar el pupo (ombligo) del recién nacido. Es ella
misma la que ayuda a la parturienta. Desde entonces se hacen coma-
dres. Después del nacimiento, el padre de la criatura brinda trago o
sopa de gallina a las parteras y acompanantes (César Ferreyra Tovar,
49, Francisco de Orellana).

R 382 Cuando nace un bebé, si es varon, los padres tienen por costumbre
tomar la «ishpa» que son tragos cortos que emborrachan. También se
hace una fiesta en honor al recién nacido. Cuando es mujer también
hacen fiesta. Por ella, crece y luego consigue su marido (Hermbgenes
Bermeo Acho, 25, Rodolfo Bermeo Nufez, San Nicolds).
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R 383 Para laishpa, el padre convida chicha o masato de alegria de tener otro
hijito, y se llama asi porque de broma se dice que son los orines del bebé
(Carlos Torres Rodriguez, Indiana).

R 384 Se busca un padrino o una madrina que le corte el ombligo. Se busca
a una mujer y esa se queda como madrina.
Le cortan con tijera y lo atan con cualquier pita, un hilo. Si la sefora
tiene esposo, a éste se le llama para que sea padrino. Se oye hablar des-
de antes que el padrino del ombligo es mds padrino que él verdadero
padrino porque dice que agarré la sangre (Angel Portocarrero, 41,
Genaro Herrera).

R 385 Después de nacido, algunos pintan una cruz azul (con anil) en un
lado del mosquitero, y en la frente del nivio, para que no le dé el mal de
siete dias (tétano). Si nace en tiempo de lluvia, le pone un pate, mitad
de un huingo (calabaza), encima de la cabeza para que el trueno no
le vaya a romper la cabeza (Segundo Gavina Sandoval, 27, Bernar-
dino Flores Ipushima, 62, Marcelo Vargas Romaina, 35, Carmen
Andrade,58, Emilio Redtegui Acosta, 73,José Huayta, 60, Arnulfo

1ayta Monteluisa, 45, Octvaio Tuanama, 42, Trinidad Saboya
Sajami, 51, Generoso Gaviria Oroche, 62, Rosa Mufioz Meléndez
de Pisango, 52, Yarinacocha).

2. La Covada

En la regién que al ca el estudio, estd en plena vigencia la covada, una serie de
prohibiciones al padre antes y después del nacimiento de su hijo. Incluye tabues ali-

menticios y de ciertas actividades. La madre p  cipa también de las prohibiciones
alimenticias (Métraux 1963, V: 369).
No extrafia encontrar unas prohibiciones para la madre durante el »arazo o

mientras que el nifo estd lactando. Lo que si llama la atencién es que las actividades

del padre puedan afectar al nifio. Se cree que existe un vinculo muy estrecho entre

ambos. Es como si el padre, en el acto de engendrar, comunicase su alma al nifio, y
e, quedase afectado por lo que hace su padre.

R 386 El alma de los nivios es una fraccion de la del padre. Durante los pri-
meros dias del nino, su alma sigue acompanando al padre cuando va
a la chacra. Por esta razon cuando el progenitor regresa del trabajo,
aunque esté materialmente solo, llama al recién nacido (su alma) para
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cosas pesadas, la criatura comenzard a hacer fuerza y ponerse colorada.
Se le cura pasdndole isana por la espalda. No se debe tumbar catahua,
le hace salir ampolla como quemaduras. No se debe trabajar con brea,
le hace tupir la nariz de la criatura. Se le cura formando un palito
de brea. Se le introduce en la naricita para hacerle estornudar y asi se
queda sanada (César Ferreyra Tovar, 49, Francisco de Orellana).

Al padre se le prohibe matar ciertos animales como la vibora y el la-
garto y de cortar ciertos palos, pues puede cutipar al ninio. También
es malo que el hombre haga uso sexual con otra mujer ya que el nisio
sufrird de la diarvea con sangre y eso lo puede matar. A la mujer se le
prohibe trabajos pesados y también ciertas comidas que pueden hacerle
dano (Manuel Lépez Vargas, 49, Francisco de Orellana).

El padre no puede tocar el machete porque le cutipa al ninio, ni tampo-
co jugar al fiitbol, machacar barbasco y otras muchas cosas, sobre todo
si la criatura es delicada. La madre no puede comer pana colorada, ca-
rachama, huangana por la hemorragia (Guillermo Lima Ushinahua,

60, Orellana).

Los animales pueden cutipar a las criaturas, por ejemplo si el papd de
un recién nacido patea el perro, el perro puede cutipar el bebé hasta
causar la muerte. Si el hombre caza animales mientras su mujer estd
encinta, un animal puede cutipar al bebé cuando nace (Maria Tari-
cuarima cuipar, caserio Esperanza, rio Tahuayo).

El padre del recién nacido tiene que guardar por lo menos unos tres
dias. Esto quiere decir que no debe hacer trabajos fuertes ni levantar
cosas pesadas. Ademds no tiene que tocar machete ni patear pelota ni
tarrafear. Tienen la creencia que cuando el padre del nino hace fuerza,
el nino tiene pujos o se tuerce y hace fuerza. Si patea pelota, se le hincha
la barriga; y si tarrafea se le bota a su dnima al agua; y para curar
esto hay que hacer ciertas actividades como cuando le cutipa la pelora,
hay que banar al nivo con el agua con que se ha lavado la pelota que
su papd pated. Cuando el nino tiene pujos y forcea, hay que trozar un
boton de la chaveta del pantalon de su padve y amarrar con un hilo
rojo en el brazo del nio, etc.

A la mujer también le son prohibidas ciertas actividades como comer
ciertos pescados o carne que vayan a cutipar al nino, también rocar
tijeras, aguja, cuchillo, etc., hasta que no se sane el ombligo del nino,
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R 394

R 395

R 396

porque de lo contrario se infecta. También les estd probibido cargar al
nisio a las mujeres que estén con su periodo menstrual porque el nino
comienza a pujar y tiene que banarlo dicha persona tres veces seguidas
para que el nino sane, calentando un ladrillo (a rojo) y poniendo en el
agua en que va a banarse el nisio (Pedro Manuyama Fumachi, 31,
Pueblo joven Fdo. Lépez Tenazoa, Requena).

Dicen que cutipa la pelota. Al mio nunca me lo ha cutipado la pelo-
ta, le cutipa el motor, le cutipa que agarre un motor, que agarre una
soga. Se le cura buscando a los médicos. El médico le pulsa y le dice
que le ha cutipado tal cosa. Si es caballo, baran al caballo y juntan el
caldo y con eso lo banan al nino. Lo mismo si lo ha cutipado la pelota
0 el motor, banan la pelota o el motor y con esa agua banan al nino.
Prevista estd que lo cutipa el mono, por ejemplo el guapo-negro. Eso le
hace secar totalmente a la criatura. Eso si compruebo: hay en varias
que veo. Cualquiera que ve dice: «Este es igual al guapo-negro. La
cara le queda igual a su cara de mono». Le curan ahumdndole con la
cerda. No interesa que sea del mismo mono que le ha cutipado, pero si
tienen que ser de guapo-negro. El pelejo, también cutipa. A veces tra-
tan de ci  le antes de que muera ya veces muere antes de curarle. EI
muchacho se encoge, se hace fuerza, ast como el pelejo. Un su hermano,
de Milton, de é[ se ha muerto su hermano, ast un muchacho de unos
diez arios. Desde que ha nacido, ha nacido cutipado. Todo animal casi
cutipa. Cutipa el gato, cutipa el perro. El gato cutipa cuestion de tigre.
Se hace leganoso, se cierra la vista. Cuando le cutipa el majds, en el dia
duerme, en la noche no duerme. Hay que buscar el hueso del majds y
su cerda para curarlo (Angel Portocarrero, 41, Genaro Herrera).

El padre no puede patear pelota porque se le hincha la barriga al nino.
Tampoco corta drboles con resina porque quema al nifio como cutipade

(Antonio Marichin Rodriguez, 65, San Isidro).

El padye tiene que dietar algunas cosas para que a su hijo no le cutipe.
El padre no puede cortar lena, no puede patear al perro, al chancho, ni
agarrar al pato. Todos esos animales le matan no mds a la criatura. Por
ejemplo cuando el padre o la madre le tocan al pichico (monito barba
blanca), el llullito se hace negro y comienza a botar espuma de su bo-
quita y si no le cura rdpido se muere. Cuando le daria este animalito,
se le convida su ishpa (orina) del pichico y eso ahorita le cura (Dolores
Mori Pipa, 58, Yurimaguas).



238 Hacra ta Tierra Six Mar / Jaime REcax

R 397 Si una mujer en estado mata o come una boa o si se asusta de la boa,
pierde su criatura. La criatura es tierna hasta la edad de un ano. La
madre no debe matar serpientes. El pelejo hace que el nivio se ponga
flojo. La sexpiente hace enflaguecer. El curandero salhuma al nirno con
hueso o piel de animal (Esperanza Gonzales Gémez-Sdnchez, 69,

Puerto Maldonado).

R 398 Una mujer serrana tomd 0jé y su hijo nacié dibujado con drbol y murid.
No se puede mirar una vibora estando en estado. Si dan una patada al
sapo, nacen los hijos con cara de sapo (Eulalia Cérdova Huamdn, 25,

Pro. Maldonado).

R 399 El padre del ninio debe dejar de hacer ciertos trabajos. No debe cacear,
no debe trabajar con mdquinas, no debe comer carachupa, motelo y
sachavaca porque le «prenda» le «opera» a la criatura. Para curarlo se
usa la carapa o los huesos y se hace polvo y se mezcla con la leche de la
madre. Con canela y cigarro le convidan y le soplan (Florinda Tanchi-
va de Armas, 48, Chazurta).

B
1. El Primer Cor de Pelo

En muchos pueblos esperan unos anos antes de cor ‘e el pelo al nifno. El primer
corte de pelo llega a ser una fiesta puiblica, que se llama en quichua chucchu tipina
(chucchu es pelo, y tipina es corte). La fiesta es mayor cuando el nifio tiene lanza, o el
cabello enrollado en trozos. Para la lanta tipina se le amarran cintas a los trozos del
pelo y colocan al nifio en el centro del cuarto donde se realiza una danza. Las parejas
bailan en circulo v de vez en cuando alguien se retira para cortar un trozo de pelo
dejandole una propina en la bandeja. Se sirven bebidas como  iardiente o cerveza
y comida. En muchos casos la familia celebra el rito cuando el nifio sabe hablar.

R 400 Hacen fiesta algunos. Le llaman chucchu tipina cuando es normal
su cabellito. Buscan su padrino. Si se hace trencitas, por cada una
que corte se pone una ofrenda. Esta se hace cuando el nifno ya sabe
hablar. Algunos lo hacen para que tenga buena suerte. Lanta Tipina
es cuando tienen su pelo duro y pegado (Maria Melena Pérez, 50,
Orellana).
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Se hace fiesta. Se prepara bentisho (masato mezclado con caldo de
cana) para convidar a los invitados. Pero mds se hace fiesta cuando el
pelo tiene lanta. Se escogen padrinos para realizar el corte de la lanta
(Pedro Manuyama Fumachi, 31, Pueblo Joven Fdo. Lépez Tena-

zoa, I |uena).

Hacen fiesta y siempre tienen padrino. Cuando tiene lantar, defecto
del pelo que le da apariencia de carnero, los que cortan tienen que

darle algin dinero (Vasilia Trujillo Padilla, 56, San Isidro).

Se busca padrinos para el corte de pelo. Se invita como para una fresta.
Los convidados acomparnian mirando al padrino, que corta el pelo de
la criatura, a las 12 de la noche. La madrina es quien prepara la tije-
ra, el agua y la hoja de afeitar. Primero rezan el Padre Nuestro y Ave
Maria, luego empieza el corte de pelo. Dios quiere que asi se unan en
compadrazgo  * alli sigue la fiesta con brindis, baile y comida (César
Fer raTovar, 49, Francisco de Orellana).

Todavia existe en la comunidad lo que se llama «Lanta Tipina». Con-
siste en colgar de los cabellos trenzaditos del nino cosas como confites,
jabones, panes, cigarrillos, etc. Cada uno lleva un precio. El primero
que se acerca a cortar el cabello es el padrino, después se acerca los otros
comensales, junto al nino ponen un plato para depositar el dinero que
van dejando al cortar el pelo, de acuerdo a lo que ellos eligen, cigarros,
confites, etc. Al otro costado estd un hombre que va convidando el trago
a los que van acercindose a cortar el pelo. Mientras se corta se baila.
Con el dinero recaudado se le compra al nino su ropa u otras cosas.
Otros le compran gallinas para ver si aumentan o puede ser su chan-
cho. Si aumentan estos animales, se ve la suerte del nino; y si no, no
va a tener o no tiene suerte (Leonidas Silvano Tamani, 40, Baltazar

Hida , Nauta).

Para el primer corte de pelo se buscan padrinos y hacen una fiesta,
especialmente en la noche de San Juan. La fiesta se realiza de la si-
guiente manera: el padrino y la madrina se colocan en el centro de la
babitacion. El padrino corta el primer mechdn de cabello y se lo da a
la madrina para que lo guarde en un drbol de naranja. Cuando la
madrina lo ha hecho, recién pueden cortar el pelo al nino las demds
personas presentes. Hay la costumbre de guardar el pelo en un tronco
de naranja porque se cree que cuando el dueno del cabello se muera









242 Hacra ta Tierra Six MaL / Jarme REcax

El ideal es que los compadres se ayuden entre si. Sin Hargo patrones, comer-
ciantes y muchas otras personas de la clase dominante, que tienen trato con le 1te
mids pobre y los campesinos, se aprovechan del compadrazgo para explotarlos. Gran
parte de la dominacién se legitima a través de este vinculo. Los pobres buscan el
apoyo de los pudientes a través del parentesco ritual, y éstos cobran muy caro por la
ayuda prestada. Es importante que se vaya tomando conciencia sobre los abusos que
se cometen a través del compadrazgo, pero también hay que ayudarlos a descubrir
alternativas a las ayudas y s iridades que los patrones les ofrecen. Es frecuente que
las necesida  que tiene el pueblo sean creadas por los mismos patrones. Se pueden
encontrar dentro de la misma comunidad formas de apoyo y ayuda  1tua. Cuando
el pueblo logra liberarse de las dependencias, tiende a buscar como compadres a sus
amigos y parientes.

R 406 Generalmente hay explotacion de las comadyes y abijadas humildes, sin
sueldo, sélo por la comida y algunas ropitas (Semira Ibardn Ipushima,

49, San Joaquin de Omaguas).

R 407 Existe la explotacion de parte de un compadye que tiene plata. Le hace

peon a su compadre pobre y le paga una miseria. Otras veces le compra
un producto y le p.  lo que quiere. El engariado no reclama por no
molestarle.
Por la confranza que hay entre compadres uno se aprovecha del otro.
El ahijado no pone precio a un producto que tiene para vender. Es-
pera la voluntad del padrino y éste se aprovecha pagando lo que
quiere. Otras veces recogen a sus ahijados diciéndoles a sus padres que
quieren ayudarles en su educacion y crianza, pero no cumplen y los
tratan como a cualquier doméstica o pedn ddndoles muchas rareas y
mesquindndoles la ropa y comida (César Ferreyra .ovar, 49, F -
ciscode ellana).

R 408 Si es mestizo o blanco (normalmente el patrén o regaron), le dice al
runa kumpa (compadre nativo): «Ahora tienes que venderme barato,
regdlame wallpas (gallinas)». No se puede negar un servicio alkumpa
(compadre). Mucho abusaron los blancos. Es mejor «runapura», entre
indigenas. Muchos blancos, sus ahijados ya crecidos, los pedian como
empleados en sus casas. El kumpa profesor se lleva al ahijado y nunca
mds el nino regresa a su hogar (Arsenio K 1chi, 70 a 80, Jorge
Kukinchi, 75 a 80, Monterrico, Alto Napo).
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Hay infinidad de pusangas para atraer al hombre 0 a la mujer que
tii quieres. A veces le hacen icarar por algiin hechicero. Existe una
plantita que se llama mashusillo que tiene una papita. Se le raspa y se
saca una especie de almidon y a la hora de asentar (planchar) la ropa
se pone en agiiita y se la pasa por la ropa. Entonces el hombre se ve
sometido. Sangapilla es una plantita aromdtica. Sirve para todo hasta
para ganar juicio. Se lo mete en la boca y el que te escucha te lo acepta
todo aquello que le dices.

Con la manteca del bufeo se la pone en cualquier perfume, pero se
ha de dietar. El que mata el bufeo tiene que dietar para que haga su
efecto. También con sus «partes» del bufeo, se le seca y se le hace andar
como pulsera en el brazo sin que vean. Se baila con la chica o con el
Joven y esto le obliga a que te siga. También existe otras formas un poco
sucias, pero que se hacen. Cuando la mujer estd con su regla, se lava la
ropa y con esa agua se pone en la comida. Eso segurito que el marido al
final se somete. Con la sangre de perra negra se le pasa a la mujer. Eso
es bien peligroso. La mujer se hace desvergonzada. Cuando la mujer
pisotea al marido, le domina en todo, si la familia se da cuenta, coge
el huevo de avispa, se lo pone para que tome y se vuelve malo con su
mujer, ya no se deja dominar (Marfa Melena Pérez, 50, Orellana).

Con la sangre de perra negra, si se lo pone a la mujer se vielve des-
vergonzada. Mi sobrina una vez que se fue a la lancha, se dio cuenta
que la habian manchado de sangre, se fue a su casa y su tia, cuando
vio, le dijo: ;Qué cosa te han puesto?» Desde ahi mi sobrina se iba con
cualguier hombre. Hasta ahoras es asi (Guillermo Lima Ushinahua,

60, Orellana).

El brujo llama al espiritu de la chica y lo agarra su espiritu con el del
Joven, y con un perfume preparado por el brujo y con oraciones une a
estos dos espiritus (Martha Ojanama, 22, Cecilio Chota Visquez,
40, Eduardo Ruiz Pinedo, 54, Maria Gonzales, 56, Galdino Diaz
Ron 1, 56, Purificacién Soria, 60, San 2 andro).

La pusanga es un agua blanca sacada del pongo de Manseriche, que es
el «Hankaque». También usan el hueso de tanrrilla, con la paloma del
bufeo (Semira Ibardn Ipushima, 49, San Joaquin de Omaguas).

Hay un santo oracionista, San Antonio. A ese santo se lo reza y se le
pide que cumpla logue uno quiere y si no lo hace se lo amarra del
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rigido. Si la persona fallecida fue embrujada, su cuerpo no se torna rigido,
sino que permanece suave, como si estuviera vivo. Acompanan al difunto
los familiares, amigos, vecinos. Durante el velorio hacen de todo: rezan el
rosario, cantan, tocan el violin, se emborrachan y pelean. A las 10 p.m.
empiezan a preparar la comida que ha de servirse a los acomparantes: ga-
Uina, chocolate, leche, aguardiente. A las 12 se sirve y comienza el juego de
naipes. El velorio dura desde que muere la persona hasta que la entierren
(Sofia Rios Navarro, 70, Barrio de Belén de Iquitos).

Del velorio se encargan los familiares. No deben hacerlo los padres del
muerto en el caso de ser su hijo, sino sus parientes cercanos: tios, tias,
abuelos, etc... Dicen que les cutipa, les lleva el alma. Algunos suelen
banar el caddver recién muerto. Otros los cambian de ropa sin banarle.
Suelen ponerle la misma ropa. Otros mandan hacer su mortaja de rela
blanca. Se le ponen luego en la mesa y se ponen velas. Mientras loran
generalmente se acuerdan de lo que el difunto fue en vida. Por eso ha-
blan al llorar. Mientras se vela al muerto se juega juegos especiales. Esto
se hace con el fin de que la gente que estd alrededor del muerto no se
duerma. Ya esta costumbre se ha ido perdiendo. Sélo queda el juego de
los naipes, pero en otro cuarto que no es el del difunto. Algunas familias
dan sopa de gallina a medianoche, otras dan sélo café. Reparten tam-
bién aguardiente de cana. Algunos llegan a emborracharse. Cuando
no se ha encontrado el cuerpo del difunto, se vela la ropa. La velacion
dura 24 horas, mandada por el médico, porque es lo que dura el cuerpo
sin descomponerse, o simplemente para saber si estd muerto de verdad,
porque se han dado casos en que ha vuelto a la vida (Leonidas Silvano
Tamani, 40, Baltazar Hidalgo.  .uta).

El cuerpo del muerto tiene que ser lavado por una persona extrana,
porque si lo hace un familiar, le puede seguir o sea que puede morir.
Un familiar no puede tocar al muerto. Para el velorio, al muerto se
lo viste con su mejor ropa. Algunas personas acostumbran poner sus
pertenencias en el ataiid para que el alma no regrese. Algunas fami-
lias tienen la costumbre de mandarle su machete o su hacha. Los que
acompanan al difunto son sus amigos y familiares. Durante el velorio
se acuerdan de lo que hacia, especialmente en sus iiltimos momentos.
También se cuentan chistes para que la gente no tenga sueno. Por mo-
mentos se canta o se rezd. Esto lo puede dirigir una persona anciana.
En otro cuarto o en la calle se juega a cartas. Durante el velorio se
sirve café con pan. Los acompanantes pueden romar licor, pero no los
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Jamiliares, porque pueden hacerse mds borrachos. Se sirve elmasato,y a
las 12 de la noche se sirve un caldo de gallina (Hermégenes Bermeo
Acho, 25, Rodolfo Bermeo Ninez, 55, San Nicol4s).

Personas que no son familiares arreglan al muerto. A veces le banan,
le visten y le ponen en la mesa, porque si un familiar hace todas es-
tas actividades, la muerte sigue rondando en esa familia. Mi suegro,
cuando estaba agonizando, pidid que lo banaran y le afeitaran y le
cambiaran la ropa, porgue no cesaba de repetir que Dios no lo queria
recibir porque no estaba limpio. Asi, pues, lo aseamos y termindndole
de vestiy, murid mi suegro. Algunos si tienen plata, compran tela para
que lo cosan su mortaja. Ademds le ponen velas, coronas, y adornan el
altar con recortes de papel con figuras diferentes, todos ellos hacen alu-
sion a la otra vida. Si es adulta la persona, ponen de adornos escaleras,
cruz, calaveras, tibias atravesadas, llaves, etc. Si es nino, adornan con
recortes de dngeles y flores. A veces no faltan personas caritativas que
les hacen rezar el Santo Rosario en el velorio a todos los que asisten a
velar. A veces llaman al sacerdote para que haga rezar. Cuando lloran
y se lamentan de la muerte del familiar, comienzan a ponderar todas
sus cualidades y lo bueno que fue cuando estaba vivo. Algunas veces ve-
lan con milsica, violin, pifano, tambor. También juegan casino quina,
golpe, etc. En el velorio sirven café con pan. Ademds en la madrugada
toman su sopa de gallina y reparten bebidas alcobdlicas y hasta que se
emborrachan (Pedro Manu  1a Fumachi, 31, Pueblo Joven Fdo.
Lopez Tenazoa, Requena).

Los familiares se encargan del velorio. Los mds cercanos no deben to-
carle ni prender las velas, menos ca  r el atatid, porque la desgracia
sigue. No lo lavan, si su ropa no es presentable lo cambian. De servir a
los acomparniantes se encargan los amigos. Acomparian familiares, ami-
gos y hasta desconocidos. Cuando lloran mencionan las bondades que
tuvo durante su vida. «Cuando iba a pescar me regalaba pescado»... y
otras maneras de «buscar pena». Los acompanantes conversan sobre las
actividades que realizaron juntos. Recuerdan los aspectos o episodios
mds saltantes de su vida. Muchos, acomparan el velorio con violinista,
junto al caddver, juegan con naipes o bingo. Por lo general en el velorio
sirven caldo degallina, café y aguardiente. Hace algtin tiempo que ya
no se ve que al caddver le pongan un ldtigo gue antes lo hacian, decian
para que el alma pueda pegar a los perros que lo molestan en sus paseos
(Orlando Vela Torres, 27, San Isidro).
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Para el entierro citan a una hora determinada,y con anticipacion
mandan a cavar el hueco en el cementerio. Otras veces llevan también
el ataiid y también llevan herramientas como pala, pico, machete para
hacerlo ese momento del entierro. Para conducir al muerto al cemen-
verio tienen que llevarlo otras personas que no sean familiares, porque
dicen que es malo que un_familiar lo haga.

Fuman bastante para no quedar con el olor del muerto. Muchas veces
al pasar por la Iglesia, piden al padre que le eche agua bendita y le de
su diltima bendicion. Algunos piden misas, otros no. En el camino van
descansando, y de vez en cuando roman una copa de trago. Ademds
van turnando porque dicen que el muerto pesa mds que cuando estuvo
vivo. Acomparna al cortejo los padres, hermanos, tios, y todos los fami-
liares y amigos. Algunos lavan la ropa del difunto después, para botar
la enfermedad y la saladera, y otros no lo hacen (Pedro Manuyama
Fumachi, 31, Pueblo joven Fdo. Lépez Tenazoa, Requena).

La gente que lleva el ataiid, sobre todo si son pescadores, se frotan des-
pués con mucura y albahaca para quitarse el mal olor y no lleven el
mal aire a sus hijos 0 a la pesca o la caza. Les da mala suerte (Leopol-

do Rengifo Guerra, 65, Tierra Blanca).

Cuando es un nino, el ataid lo llevan dos ninos. De mayores lo lle-
van familiares y amigos, turndndose (Daniel Pérez Panaifo, 37, Santa

Clara).

Los encargados de llevar el ataid al entierro son personas extranas y
no asi familiares, porque dicen que cuando cargan la familia van a
seguir muriendo rdpido. Toman licores y fuman cigarrillos para que
no tengan sueno. Antes del entierro lo hacen rezar, siendo por el cura
0 persona diferente. Bendicen el hueco, ponen el ataiid, y empiezan
a tirar terrones para que el alma del muerto no les asuste (Bernardo

Chino Chanchari, 46, San Lorenzo, informante Chayahuira).

Se reza y se van todos al cementerio. Allf le echan tierra todos para que
no les castigue y se lloran a coro las mujeres formando una misica, y se
ponen toallas y trapos para secar su cara y envolver su cabeza (Catlos
Torres Rodriguez, Indiana).

Al terminar de hacer el atavd, de una canoa, ponen el caddver con
sus pertenencias personales encima de una corteza de llanchama. Las
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con la pusanga, la n "a de los indigenas se emplea para acompanar y celebrar las
actividades practicas dela 1y la pesca.

Los ritos como los de la pubertad y la covada, que no han sido « mados, se
remontan a épocas en que todavia existian en la Amazonia sociedades sin clases so-
¢,y estdn orientados a superar las contradicciones y ansiedades producidas por

el ciclo ordinario de la vida.
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quiere cobrar, cobra y si no, no pues. Les pone el material. Aqui hay
un «curioso», que adorna bonito. En la velada rezan, y cuando hay,
buenamente acompanan con wmiisica, con violin o quenita, y cantan,
danzan al son de la misica pues. Preparan una comida para todos,
chicha, café, su gallina. Preparan una sopa por la madrugada para
reconfortara los que han participado en la velada (Francisco Benites,
Yanashi).

Cuando existian los viejos, alld en los anos 20 al 25 se hacian vela-
das, en especial a San Antonio. Aqui hay el viejito Eusebio Villacorta
del Manati que tenia esa costumbre, también mi papd hacia el Senor
Jesucristo de la Capa Morada. Hacian oraciones en la velada y expli-
caban que hay que creer en Dios. Tenian sus cartillas donde leian, eran
oraciones leidas. Su origen de las veladas era que antes de ir al monte
encendian velas al Cristo y pedia que se mate algo. Si mataban, como
mi papd que hizo esto y matd un venado. Decian: «Este Sanio tiene
milagro». Se profundiza sobre esta milagreria y asi se comenzaba a
hacer gastos para la velada. Costaba mucho y todos los que han velado,
J yo conozco, se han muerto de accidente. No puedo explicar esto. ;Por
qué serd? ;i es de Dios o del Maligno?

Yo no he hecho nunca esta velada, st mi papd rambién murié de acci-
dente, también mi cunado, el marido de Dona Olinda, mi hermana.
Venia de su chacra cargado de cana para hacer su bebida de la velada y
traia su machete bien afilado, y se resbald y cays cerca de su casa y se le
metid por la garganta y se matd. Lo encontraron banado en un charco
de sangre. Yo prefiero hacer favores a viejitos que no pueden trabajar y
no tienen, y no gastar en veladas.

La de la botica Loretana de Iquitos, Zumaeta, esa senora tenia su
mamd, Emilia, y se venia a las veladas que hacia mi papd y cuando
veia a mi padre, su cuadro de Jesucristo, le aconsejaba a mis papds para
que no lo hicieran. No sé por qué. Mi padre decia que no tenia fe. Pero
yo antes no comprendia, pero ahora comprendo porque en la velada en
un ratito se estd criticando y se va maldiciendo. Se critica de que hay
poco y se maldice o se pelea porque se emborrachan bastante. Dicen a
veces que mezquinan y mds cosas. Estas veladas también las hacen para
pagar al Santo lo que te ha dado cuando le has pedido.

En estas veladas sélo el duerio se compromete. Suelen costar unos 10,000
soles abora, digo yo, por lo menos: nada mds que los misicos 5,000,
porque son G: dos violinistas, 1 charango, tamborcitos, flauta o pifano
y algo mds. También la comida, si es gallina o chancho, todito comen.
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Siempre se hace sopa y su seco. Ademds hay bebidas y el cigarro, Para
estas veladas también hay el gasto del altar que suele hacerle un pri-
moroso. Se le paga y se le invita. Hace los adornos con papeles lustrados
de colores y pone simbolos de la naturaleza, las estrellas, el sol, la luna,
la cruz, las flores, el gallo y los dngeles (Ernesto Torrejon Léopez, 66,
Indiana).

R 440 Hay que diferenciar dos caracteres de esta velada: primero, la fiesta
puede tener cardcter de «Promesa» cuando se ha recibido un favor del
santo;y segundo, la fiesta puede tener cardcter de «Voto», cuando la
familia que realiza la fiesta lo hacen con una cantidad contada de
bebidas, bocados y gallinas, para que la otra familia que reciba la
fiesta al ano siguiente tendrd que devolver las mismas cosas pero con
una cantidad aumentada, si han recibido 5 1/2 gallinas, 4 tinajas
de chicha de maiz y 4 de masato, tendrd que devolverse 11 gallinas,
8 tinajas de chicha de maiz y 8 de masaro. La fiesta estd a la orden
del «cabezdn» (dueno de la fiesta) (Alcibiades Rios Pacaya, 44, Julia
Upiachihua Flores, 75, Puerto Callao, Yarinacocha).

Ademds de las veladas de promesa que se realizan delante de  :genes tradicio-
nales, se hacen promesas al Padre Adan.'®" El Padre Addn es una calavera con tibias
cruzadas, adornado con bufanda y anteojos oscuros. Se cree que es milagroso y casti-
ga a las personas que se burlan de él. Ladevocién parece haber llegado al bajo Ucayali
desde la regién de Moyobamba v tuvo mayor importancia por los anos 1930. Los
sacerdotes se opusieron a este culto, pero adn perdura. Parece que existen varias de
estas calaveras. Los devotos las guardan en sus casas v las prestan para realizar las
vel .

Una posible explicacién del origen de esta idear ™ a en que muchos crucifijos
llevan una calavera con tibias cr das a los pies de Cristo. S i1n una tradicién
cristiana muy ant  1a, se cree que Jesucristo, e/ nuevo Addn, murié en el lugar donde
estaba enterrado el antiguo Addn. Esta creencia se expresa por medio de la calavera
en el crucifijo. El pueblo, por su parte, se ha fijado en la calavera de Addn y ha desa-
rrollado un culto particular.

R 441 Esta devocidn viene de mi tatarabuelo en Moyobamba y se fue trans-
mitiendo a sus descendientes. Se trata de una calaverita cuyo origen
se ignora. Un cura llegé a Moyobamba y no estaba de acuerdo con
esta devocion. Un buen dia botd la calaverita al aguajal. Como cas-

acién de este fenémeno, se puede leer el articulo del P Silvino Treceno (1945:130-133).
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tigo se llend de lepra. Le dijeron que busque la calaverita, le queme
y se eche las cenizas. Asi se cura de la lepra. Pero ya no encontrd la
calaverita y murid de la enfermedad. Un dia aparecid la calaverita
en la iglesia sin que nadie diga ni sepa quién la llevé alli. Tiempos
después los duernos de estas reliquias fueron a vivir a Huimbayoe lle-
vdndose consigo las reliquias. Posteriormente fueron a parar a Santa
Catalina.

En una oportunidad llevaron las reliquias a Huimbayoe para ser vela-
das allf a solicitud de unos devotos. Ya no las dejaron salir y hasta hoy
se encuer  n en dicho pueblo. A Santa Catalina sélo regresd la urna
con unas medallitas y unas cintas. Al trasladarse los duenos a Orella-
na (del Ucayali) trajeron estos restos con su urna y hoy se encuentran
aqui. La gente sencilla les tiene mucha devocidn y con frecuencia hacen
veladas y votos, incluso le llevan a otros pueblos para ser velados, iodo
en mérito a promesas y votos (Purificacién Panduro Lépez, contado

al P. Palaci).

Hay un cuento segiin se ha conseguido la cabecita en un enorme pasto.
La cabecita llamd ala senora lavandera. Ella decia: «;Quién me llama
por los bosques?y Llegd ella a su casa y recordd la voz. Tarde se acostd y
ella suena. En el primer suenio le habla: «Al pie de un drbol ahi estoy,
viuda. Te escogi como guardadora». Halld en ella la calaverita como de
un cristiano. Le dijo: «Yo soy el Padre Addn. Trdigame, no me atemo-
rices, pobrecita». Le llevd a su casa, le puso en un nicho con su velita.
Le denunciaron que la senora vela una calavera, sin saber que es un
milagro. Con la calavera se fue a la cdrcel, pero después le encontramos
en la vereda. «Me ha llamado la calavera, es un milagro del Padre
Addn, algiin poder mandado del Serior». El jefe de la guardia le dice
entonces que le vele mds. Le puso en su nicho y otros creyentes iban a
su casa. Cuando se sumian se iban: «Sefiora, yo quiero que tii con tu
calavera vayas para encontrar su caddver». «No», decia «que venga a
mi casa con su vela. Yo velo y manana le hago saber, porque me hace
sonar. Que vayan dos buzadores y lleven dos palos y bucen alli», le
contd en el suerno, misteriosamente. Por Belén en Iquitos vive la viuda.
Es un hallazgo de ella.

Le tienen devocion porque sabe encontrar cosas, cuando se sumen es-
pecialmente. Hace sofiar. Hacen voros de velarle y agradecerle (Elena
Flores Gonzilez, Francisco de Orellana).
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frecuente como antes, parece que poco a poco se olvidan lo pasado y se
van a lo moderno (Marfa Melena . ez, 50, Orellana).

R 447 En riempos pasados la gente tenia en su casa la calavera del Padre
Addn. Alli, en un altar dedicado a él, le velaban y ofrecian oraciones,
que siempre arendia. Ya hace anos que desaparecid esta costumbre por
la influencia de los misioneros que hicieron reflexionar a la gente con
las preguntas: ;Como pueden ustedes creer que ésta sea calavera de
Addn, después de los miles de anos que han pasado desde gue murio?
;Quién la trajo hasta agui? (anénimo).

2. El Voto

La velada es la forma tipica de celebrar la fiesta del Santo Patrén del pueblo y otras
fiestas como Navidad, Pascuas, etc. Es una tradiciéon mds bien campesina. Todavia se
conserva esta costumbre entre los migrantes a las ciudades, pero la generacién joven
se va desatendiendo de ella.

Los pueblos de la selva, desde sus primeros contactos con el catolicismo han
celebrado las fiestas con danza, musica, comida, y bebida. Unieron la larga tradi-
cién indigena con la tradicién popular catdlica de Europa. Los antiguos misioneros
enfatizaron las fiestas del calendario catélico. »ién a la mayoria de los pueblos
que fundaron les pusieron nombres de santos, v los indigenas también celebraban la
fiesta de su santo patrdn.

La actual forma de celebrar la fiesta del santo patrén, con cabezén y voto, parece
haberse difundido desde los antiguos pueblos de lo que ahora son los departamentos
de Amazonas y de San Martin: Movobamba, Lamas, etc. Es tipico de los pueblos de
larga tradicién y los inmigrantes, desde la época del caucho, la llevaron consigo.

Este tipo de celebracién no es universal. Debido a las condiciones ecolégicas y a
la necesidad de viajar v migrar en busca de trabajo, continuamente se van forman-
do pueblos nuevos. Si el pueblo de origen estd cerca y existe, los emigrantes suelen
volver para celebrar la fiesta. Cuando se forma un pueblo nuevo, con personas de
diversos lugares, no se suele nombrar a nir  1n santo patrén espontaneamente. Asi
sucede tanto en el « artamento de San Martin como en Loreto. Sin embargo estos
pueblos si celebran diversas fiestas del calendario catélico en forma de velada, con la
transmisién del voto para asegurar su continuidad a lo largo de los afios.

R 448 Moyobamba: El santo parrin es San Pedro. Se celebra el 29 de junio.
Se prepara el voro, las andas (Florind: chiva de Armas, 48, Cha-

zuta).



EL cicro

AL CATOLICO 263

R 449

R 450

R 453

R 454

R 455

Jepelacio: El Patron Santiago se celebra el 25 de julio de rodos los arios.
Hay bastantes avellanas, fiestas, misas, procesiones, castillos. Los que
lo velan hacen bastantes preparados (Rosa Isabel Mendoza Bardales,
58, jepelacio).

San Lovenzo: No se conoce la fiesta del Santo Patron (Querubin Cas-
tre .westa, 39, San Lorenzo).

San Joaquin de Omaguas: El nombre del santo patron es San Joaquin.
La fiesta se celebra del 15 al 16 de agosto de cada aito por costumbre
de los antepasados (Semira Ibardn Ipushima, 49, San Joaquin de
Omaguas).

Barrio Belén, Iquitos: La Patrona del Barrio es la Virgen del Rosario
de Fitima, que se celebra el 13 de mayo.

Indiana: El santo Patrén de la comunidad es San José. La fecha era
antes el 19 de marzo. Después fue rrasladada al 1 de mayo, festividad
de San José Obrero. Se escogid el Patrén por ser él del Vicariato que
lleva su nombre y a raiz de la época en que compraron los terrenos de
este lugar, antes caserio de San Juan de Timicuro, por los franciscanos
canadienses. El origen de esta fiesta fue que asi como Punchana y los
demds puestos del Vicariato tenian su santo Patrén como la Purisima,
el Sagrado Corazdn, Monsefior y los misioneros de entonces pusieron el
nombre y sefialaron la fiesta,

El voto viene de anos. s de los pueblos de San Martin y Moyobain-
ba. Les antiguos hacian estas fiestas de votos con rortillas y bizcochuelos
para la fiesta del patron, y lo repartian a los que se compromerian para
hacer los voros para el ano entrante (Ernesto Torrején Lépez, 66,
Indiana).

Angotero Pampa: Entre los kichwaruna del Napo no se conoce a nin-
gtin caserio que celebie fiesta de un santo. Todos celebran solo fiestas de
Cristo, sea Navidad, sea Pascua (José Noteno, 50, Ana Papa Rayo,
18, Pascuala Coquinche, 80, Monterrico).

Esperanza: Celebramos como fiesta patronal la Natividad de la Vir-
gen Maria, el 8 de setiembre. Se celebra desde 1969. Unos del caserio

rraian la estatua al caserio cuando no podian continuar a celebrarla
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en otro caserio del Amazonas. El caserio de Tapira cayé al rio (Alberto
Guevara Huanaquiri, 23, Esperanza, rio Tahuayo).

Orellana del Napo: El patrén del pueblo es el Sagrado Corazén de
Jestis. La fecha de la fiesta es movible y cae después de Pentecostés. El
pueblo no tenia antes una fiesta patronal. Pero cuando en 1962 se
establecié alli la mision, el obispo dijo a la gente que se escoja a un
patron para el pueblo, y sugirid a varios. De éstos se escogid al Sagrado
Corazon de Jestis ™~ =na Flores Gonzilez, Francisco de Orellana).

San Nicolds: No hay santo Patrén. Sélo hacen procesion en el aniversa-
rio de la Santa Cruz'®, el 26 de febrero (Hermédgenes Bermeo Acho,
»dolfo Bermeo Nunfez, 55, San Nicolds).

Orellana del Ucayali: La patrona es la Virgen del Perpetuo Socorro,
que se celebra el dic  de junio. Lo celebramos porque es nuestra Pa-
trona. Asi nos la escogié el Padre Valentin o alguno de esos misioneros
antiguos. La quisieron cambiar con la Virgen de los Desamparados
porque la imagen era mds lindita. La habian traido desde Espana y a
nuestra patrona la retiraron, pero el pueblo reclamd su Patrona y de
nuevo nos la dejaron (Maria Melena Pérez, 50, Orellana).

Barrio de Nazareth, Contamana: En nuestro barrio no tenemos Santo
patvon. Festejamos las festas de la Virgen Maria (mes de mayo), del
Sertor de los Milagros (novena), San Martin de Porres y Santa Rosa de
Lima (Rosalina Nunta Mdrquez, 32, Barrio Nazareth, Contamana).

San Antonio: El santo patrin de la Comunidad es San Antonio. Su
fresta se celebra el 13 de junio por costumbre ya que viene de generacion
en generacion desde que se formd el caserio (Eleodina Sinti Teco, 69,
Segundo Arévalo del Aguila, 47, Grimanesa Curinuqui Sinti, 48,
San Antonio).

San Is  o0: En el caserio no se celebra el Santo Patrdn, la gente consi-
dera que San Isidro no representa a ningin Santo ya que se llama asi
porque de esta manera lo bautizé el Padre Isidro Salvador, antiguo
pdrroco de Pucallpa. Ellos no conocen al tal San Isidro (Orlando Vela
Torres, 27, San Isidro).

19 cruz plantada por el Hermano José Francisco Da Cruz
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en procesion. A la terminacion de la fiesta, se sacan a las imdgenes del
altar hacia la iglesia en procesion. En dicha fiesta se danzan, se dan
comidas y se reciben votos (Semira Ibaran Ipushima, 49, San Joaquin
de Omaguas).

Velada a San Francisco:

Se celebra en su dia, el 4 de octubre es la fiesta de nuestro barrio y todos
los anos tiene su voto. Nosotros ya nos hemos acostumbrado con este
santo y no nos gusta que nos lo lleven al Moronal (otro de los barrios,
alli le velan al Nino Jesiis y entre ellos no mds queda el voro).
Faltando tres meses para la fiesta se hace el Tamsheo, para ponerse de
acuerdo sobre la celebracion. Se reunen los cabezones y ayudantes y to-
man los acuerdos. El cabezon ya debe tener preparado su masato para
invitarles. Un mes antes se trae al santo de la casa de la tesorera y se
hace una pequena velada para que ayude a los hombres que se van a ir
al monte a buscar animales para comer en el dia en que se prepara la
Jresta. Los varones se internan en el monte y alli pasan de ocho a quince
dias. Todo lo que cazan no es para ellos sino para comerlo entre todos.
Llegados del monte, las mugjeres tienen preparado el masaro, aguardien-
te... se cocinan los animales y se celebra la suyana, ya parte de la fiesta...
Descansan ocho dias y para la celebracion empiezan los trabajos: moler la
cana pava el huarapo, preparar la chicha, el masato, comprar aguardien-
te, hacer rosquillas, tortillas, bizcochuelos, palmeras, pushcos, etc. Toditos
trabajamos en este trabajo, hay tarea para todos.

Durante los preparativos todas las familias del cabezon y los ayudantes
comen en su casa. Viene a ser como el capataz. Dos dias antes de la fies-
ta se trae el «altarero» para que ayude a preparar el altar. Siempre hay
personas curiosas que tienen ese gusto de hacer adornitos y de preparar
bonito para velar al santo. Algunos te cobran, otros no.

El santo lo tiene una seniora del pueblo, ella nos presta a San Francisco
y al Moronal le presta su Ninio Jesiis... Contenta se queda de que le
lleven a velar su santito. Al Santo se le busca en la tardecita, cuando
ya el altar estd preparado. Se va con nuestra velita y ya se tiene avi-
sado al dueno, al tesorero para que lo tenga listo. No se va danzando
calladito no mds, con nuestra miisica. Una vez en la casa del tesorero,
se enciende una velita y los misicos tocan una miisica que se llama
Santo Aparina. La tesorera toma la imagen y la lleva a la casa con rodo
respeto, acompanado de la misica. Al llegar a la casa ya se empieza a
velarlo. Se va danzando ya sea, cajada, danza, citaracuy, gallinacito,

pandilla.
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Danzan y pandillean delante del Santo y el cabezon hace la entrega
del voto colocando en su cuello el ishpingo. Sigue la danza y todos los
que pueden tratan de agarrar de las rosquillas que las cuelgan de los
cabezones y a beber de la botella que también le cuelga.

Después de una media hora los nuevos cabezones y ayudantes cogen el
voto, se lo colocan en la cabeza y acompanados de los miisicos y de la
pandilla se van a la casa.

En la casa ya no danzan sino bailan. Los nuevos cabezones ya se han
llevado su banda de miisica, ya son los miisicos de antes. Estos se que-
dan acompanando al santo.

Un delegado de los nuevos cabezones hace el recuento en presencia de
todos del contenido del voro. Este recuento es muy minucioso, todito se
cuenta, rosquilla por rosquilla y rodo se anota.

Abi mismo los nuevos cabezones hacen el reparto: Una _ lina para
cada uno de los ayudantes, él se queda con dos, después la rortillea-
da, todos los que reciben ya quedan comprometidos para el proximo
ano. (A mi también me dieron pero ya me avisaron que no quedaba
comprometida, solamenteme pedian que les acompanase). Algunos no
quieren recibir para no comprometerse.

Mientras se va realizando rodo esto no falta la miisica.

La bebida la reparten entre los que les acompasian y sobre todo tienen
un cuidado especial de los miisicos. Los nuevos cabezones se quedan
toda la tarde de fiesta.

Los que han cesado se van de nuevo a velar al Santo hasta la tardecita
que ya llevan de nuevo al santo a su tesorera. Siempre es llevado por
algunos de los cabezones.

Al dejarlo en la casa tocan miisica que se llama Santo Cutichirina y
lo mismo tiene otra musica especial para sacar el altay, «altar tipina»

(Liboria Pizango Shupii  hua,62, Orellana).

Hay que diferenciar dos rasgos de esta velada: primero, la fiesta puede
tener cardcter de «PROMESA» cuando se ha recibido un favor del
santo; y segundo, la fiesta puede tener un cardcter « VOTO», cuando
la familia que realiza la fiesta lo hace con una cantidad contada de
bebidas, bocados y gallinas, y la otra familia que reciba la fiesta al anio
siguiente tendrd que devolver las mismas cosas pero con una cantidad
aumentada. Si se han recibido 5 1/2 gallinas, 4 tinajas de maiz y 4
de masato, tendrdn que devolverse 11 gallinas, 8 tinajas de chicha de
maiz y 8 de masato. La fiesta estd a la orden del « CAB.” " DN» (duesio
de la fiesta).
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Los preparativos empiezan ocho dias antes de la fiesta (la fiesta que
se describe tiene cardcter de voto). Un mes antes se hace el «almiddn»
(harina de yuca) para;  arar las rosquillas.
El primer dia de la semana de preparacion, los AYUDANTES hom-
bres (personas que colaboran con el cabezdn) sacan toda la lena nece-
saria para cocinar y cocer los preparados. Se muele el maiz amarillo
(maiz polvo) se hace masato para convidara los ayudantes durante la
semana.
El 2do. dia se hace la chicha de maiz (maiz suave o polvo).
El 3er dia se cocina el mote para la chicha (maiz duro).
El 4to. dia se hace mds masato y chicha de jora.

9, y Gto. dia se hace las rosquillas y anguchos de la harina de yuca,
luego las tortillas, saetas, puchucuys, etc...
El 7mo. y 8vo. dia se preparan las gallinas y el altar.
Una vez listo todo, el 8vo. dia por la noche, se realiza la fiesta que
estd animada por dos clases de miisicos: bombistas y el titanero. Este
dltimo usa un pequenio ramborciro y una flauta manejada por él solo;
el «titdn» se le conoce asi porque al ser golpeado por un delgado macito
de madera produce un invariable sonido: titintitintitin. Si el santo
tiene que ser traido de otro lugar el cabezdn, los ayudantes y los miisicos
Juntos van danzando por el camino y con vela en las manos hasta el
lugar donde estd el santo; al término de la fiesta serd devuelto de igual
modo.
Luego la fresta da comienzo en su totalidad para ser interrumpida so-
lamente cuando se hace presente el sacerdote o la Madre o el que haga
veces de éstos, por hacer el «rezo» 0 alguna predicacion.
Una de las actividades mds importantes de la fiesta en si, es la entrega
del voto del saliente a los entrantes, que puede hacerse antes o después
de la velada. Abi se hace el reparto de rodo lo preparado. Si hay perso-
nas que no son ayudantes pero que desean algo del voro, como obrener
una gallina, puchucuys y rosquillas, el cabezén entrante que recibe el
voro, si desea, le hard entrega del pedido que le haga cualquier persona
pero con la condicion de que al ano siguiente cuando el cabezin en-
trante realice su velada, se le devuelva dos gallinas, una cantidad de
almiddon, unas cuantas «huayungas» de maiz suave (cada huayunga
tiene 10 mazorcas de maiz) y dos docenas de huevos.
Cuando la fresta indicada por la primera familia, duena de la imagen,
es encargada a otra, la primera familia es considerada como «tesorero».,
Por ser dueno de la imagen gozan de una especial atencién en cada
velada y si el voro ha tenido el debido aumento, la tesorera se llevard la
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parte que le corresponde. De ahi que se les da el nombre de «resorero».
A los asistentes a la velada se les convida en las primeras horas de la
noche con masato, chicha, rosquilla, frutos, etc... Luego a partir de las
once de la noche se empieza a servir café acompanado de bocaditos. Y
cerca a las 4 de la manana se comienza a servir un caldo de gallina
para los que siguen acompanando a la velada.

Se cuida de que la gente no tome demasiado alcohol, pero eso depende-
rd del mayordomo, quien es el que ordena servir mucho, poco 0 nada
de aguardiente.

En el preparativo de los bocados se usan motivos «antropomorfos». Por
ejemplo: al hacer los bocados de harina de maiz suave, se les da la
Jorma de frutas como la anona, de animales como la del lagarto, de
plantas como la hoja de la palmera; y, por siltimo usan la forma huma-
na, dibujando con la masa un muneco llamado «difunto» pero que no
tiene ninguna relacion veal con la palabra. Todo es para que el mayor-
domo entrante sepa qué cantidad de maiz suave tendrdan que devolver
los ayudantes o los que han pedido «voto» (Alcibiades Rios Pacaya,
44, Julia Upiachihua Flores, 75, Puerto Callao Yarinacocha).

mas los indigenas celebran la fiesta de Santa Rosa del 23 al 31 de agosto en
tres barrios:  1ayco, Suchiche y Chichcapampa, presidida por ¢ ro cabezones en
cada barrio. 1 el barrio Huayco un patrilinaje, por turno, se encarga de la fiesta.
Los cabezones son los cuatro varones que llevan mds tiempo casados y que no han
sido cabezdn en anos anteriores. El orden de los linajes es el siguiente: Sinarahua-
Salas, Tapullima, Amasifuén, Sai  ma, Cachique y Guerra. En 1978 le tocaba a las
familias Sinarahua v Salas.

Las cabezones invitan a colaborar a sus familiares del lado paterno y materno, y
los denominan «devotos» o «invitados». El cabezdn contribuye con carne de monte
v su esposa con chanchos v gallinas. Los invitados ayudan con gallinas, huevos y
«lenean» v «platanean» (aportan lefia v pldtanos), preparan masato v chicha y com-
pran aguardiente. Ademds los hombres muelen maiz para que las mujeres puedan
preparar los bizcochuelos (tortillada).  ta comida estd destinada principalmente a
alimentar a los invitados a la fiesta. En cambio, todos los que asisten pueden par-
ticipar de las bebidas.”® Los preparativos empiezan el 23 y se realizan de dia; en las
noches celebran con baile v musica. Durante la semana cada uno de los tres barrios
tienen un dia designado para bailar en pandilla por las calles del centro de la ciudad y
delar  de la Iglesia. Los danzantes actiian en dos grupos distintos, cada uno con sus

20 Véase Whitten {1976:165-202) para una descripcién de la fiesta patronal entre Jos quichuas del
Alto Pastaza.
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R 466 Al Nino

Somos las pastorcitas
de larga distancia
que hemos venido
sabiendo tu llegada.

Aqui te traemos
humildes regalos
como pastorcitos
te ofrecemos.

Algtin dia contigo
al cielo volaremos
Slores siempre eterno
te ofrecemos.

La Noche era Hermosa

Anoche Dios mio
tuve un lindo suenio,
era noche buena

muy bien la recuerdo.

La noche era hermosa
tranquilo es el cielo

la luna lucia con claro reflejo
vendrdn ya con gran primor

guiados por una estrella
adorar al Nino Dios

He aqui algunas descripciones de la Pastoreada:

2%
]
~1

En el pesebre

Shamuy, Shamuy mayra lutura
Uipis, llipis, rie, ricuna

a mi nino lipia, llipia

apah huampa, Inasahua.

Ha nacido un claro dia
ha nacido el Redentor,
Inti Shina cabuar camino
a mi nino llipia, llipia

apash huampa Imash.

Dicho de Indio

Ob imata abnana

cuando el eterno Munashca.
Nino ruraita

humillasca willay Gabriel
Chaipi rtumingui huari
David la Virgen Maria

le saludaron Rafael, Miguel

con gran 7'6’2/676’7’2Ciﬂ/72¢

R 467 La fiesta de Navidad es antiquisima. Yo he sido también pastorcito

en esas pastoreadas que se ven ahora. Desde muchacho se velaba al

Nino Jesiis. Las viejitas lo guardaban en su bail. Los compraban de
los esculrores y los tenian por herencia. Otros hacian sus propios Nisios

y hacian sus nacimientos en sus casas. Los Pastores vienen de algunas
sefioras viejitas que ensenaron los cantos y les hacian que cada cual



278

R 468

R 469

Hacia ta Tierra Six Mar / Jane Recax

se comprara su ropa de pastorcitos. Estos ninios pastores practican sus
canciones durante un mes o mds. Comienzan en noviembre y siempre
son los mismos de un aro a otro por familias, y jovenes comprometidos.
Tienen sus cuadernos en que escriben sus cantos. El sentido de todas
ellas es la adoracion y alabanza al Nino. También los pastores danzan
ante los pesebres y llevan sus disfraces y tamborcitos y pitos que soplan
y suenan fuerte. Esta costumbre también la hacen el dia de los Reyes
Magos, porque dicen que también los Reyes visitaron a Jestis. Esta fresta
es el G de enero (Ernesto Torrején Lépez, 66, Indiana).

Yo hice una promesa, y cuando se luce una promesa para los pastores, se
tiene que preparar durante [2 arios. Esa es la costumbre. Yo empecé siendo
pastora y como no cumpli los doce arios porque ya me casé, por eso tengo
que cumplirlos preparando los pastores. Ahora como vivo en Pucallpa, si
me hago un poco tarde, mi hermana a veces empieza con los ensayos.
Primero vienen los ensayos. Yo tengo que ir casa por casa buscando a
los pastores y solicitando a los padres para que dejen a sus hijos salir a
la pastoreada, porque esto siempre le supone un gasto con los vestidos.
Empezamos a ensayar en noviembre. Los cantos son bien antiguos.
A mi me los dio una maestra. El dia 24 en la noche ya se empieza
a visitar los Belenes. En cada uno de ellos cantan y dicen sus poesias
todos los pastores. Estos son los personajes: El Angel Gabriel, la Estrella,
Las Serranas, Las Zagalejas, La Pantalla, Las Gitanas, Las Gallegas,
" s Pastores, La Reina; el Curaca con los Indios, Los negros y El Viejo
man como otro grupo y ellos ensayan solos. Algunos de los indios ya

son de edad, Han hecho su promesa y no dejan de salir hasta que no

la cumplan. Ademds de los ensayos, tengo que preparar comida para
darles a los pastores el dia de Navidad y les debo acompanar a rodas
partes da Pizango, Orellana).

La fiesta de Navidad y Reyes las festejamos con las pastoreadas. Un
grupo de personas de cada barrio se prepara casi un mes antes. Una
persona organiza. Ella conoce las costumbres, los cantos, las danzas,
y las mdscaras que se tienen que usar. Hay chicos y chicas. Los unos
son indios y las otras princesas, reinas, hadas, pastoras. Los indios se
visten con mdscaras especiales. Recuerdan la vestimenta que usaban los
antiguos indios. Saltan a son de tamborcitos y se expresan con gesto de
alegria y oracion. Las chicas danzan con movimientos ritmicos que-
dando cada una en su lugar, dando la impresion de estaticidad orante
suplicante. Mientras danzan cantan a voz alta y bien entonada. Los
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hacen los preparativos para la comida, acomodando las bancas en hile-
vas, tienden las hojas de platano e invitan a los nuevos a sentarse.

Una vez sentados los pifaneros hablan entre ellos de punta a punra,
bendicen la comida y con una cuchara en la mano toman un poco de
sopa invitando al mismo tiempo a comer a los demds. Terminado de
comer, bendicen a la bebida y empiezan a convidar la llamada Lapa
Micuna (masato cernido con caldo de cana, bien espeso), mientras
tanto los tamboristas dan vueltas alrededor de la mesa golpeando sus
tambores. Terminado de comer y tomar, agradecen, se lavan y danzan
una vez frente al altar, después invitan a comer a todos los demads sin
excepcion de ninguna persona, también les dan de tomar igual que a
los fresteros, luego agradecen a toditos uno por uno. Limpian la mesa,
sacan las hojas, barren el lugar. Después de descansar un rato empiezan
de nuevo a danzar hasta el dia siguiente, nuevamente al mediodia
descansan para comer pero esta vez le toca a los fiesteros anteriores y
se hace la misma ceremonia. Luego como un acto ceremonial los fies-
teros nuevos preguntan si van a velar para el Ao Nuevo, si contestan
st, solamente pasan a tapar el altar y se dedican a buscar mitayo y a
preparar masato. La fiesta del Aso Nuevo se celebra tan igual que la
Navidad (varios anénimos, Diamante Azul).

En la fiesta del Nino Jesiis, el 25 de diciembre, se hace con Mayordo-
mia, se elige porque son cumplidores, gentes derechos, puntuales, que
no sean mentirosos. No es fdcil. Se hace preparativos: tienes que hacer
desayuno para toda la gente que va, se sirve y se atiende, después el
almuerzo es casi siempre pachamanca. A los negrillos que bailan se les
da comida, a veces una propina porque bailan y dejan de trabajar esos
dos dias, el 24 por la noche se vela al Nino, toda la noche se reza con
los invitados y se les invita ponche. Antes del desayuno del 25, se va a
misa, después se hacen las visitas se va por las calles con los Negrillos
que bailan, se invita la cena y harta chicha, todos bailan hasta que se
cansan y hasta el otro anno (Maria Lago, Villa Rica).

Para los pobladores antiguos, el Carnaval® es la época en que los demonios andan

libres, por eso se disfrazan de diablos para la fiesta. Lo mads tipico sin embargo es la

23 Aunque el carnaval se remonta posiblemente a los ritos precristianos europeos, llegé a América con
el conjunto de fiestas populares de los cristianos v se ubica frente al calendario litirgico catélico

como la an
menrte se re

s del Miéreoles de Ceniza y la Cuaresma. Por medio de un contraste, simbélica-
1 el cardcter de penitencia de la Cuaresma.



EL cicLo rRITUAL CATOLICO 281

Umisha. Se adorna un drbol o un palo de palmera con diversos objetos, comidas v ban-
derines. Al da; - alrededor del drbol, se va cortando hasta que caiga y se recogen los
articulos que estaban colgados. El tltimo en cortarantesde [ da tiene que organizar
la fiesta para el afio siguiente. También juegan echdndose agua,™ pintura, barro, etc.

R 471 La fiesta del Carnaval. Para esta fiesta también hay personas que se
encargan de preparar a los disfrazados que saldran en pandillas por
las calles, vale mencionar que estos disfrazados usan un ldtigo que lo
llaman «gasheta» y con eso pegan a quienes molestan (Tienen que salir
12 veces. Se dice asi, porque si no salen 12 veces nos llevan el cuerpo y
alma los demonios).

Es una fiesta popular que se comienza a jugar desde Asio Nuevo hasta
su dia, especialmente los domingos.

Para su dia se juntan grupos para ir a cortar la palmera que servird de
Umisha; en el camino ya sea en motor o a pie van jugando, echdndose
agua, toda clase de jugos que encuentran a su paso y rodo acomparado
por el golpe del tambor y la quena. Cuando ya llegan al lugar que
prenderdn la Umisha, preparan los respectivos adornos y regalos que
deben amarrar. Unos se comprometen a trenzar la palmeray s van
amarrando los adornos y regalos, mientras que otros reparten el masato
y st sobra con eso juegan. Cuando la Umisha estd lista, cavan un hue-
co, la hacen paray, todos ayudan a parar, la sujetan con un cabo en la
parte superior y lo amarran en otro poste resistente para que no voltee
y luego rodos pandillan alrededor con la miisica tipica de la region. Ese
dia bailan toda la noche hasta emborracharse y al tercer dia se reiinen
nuevamente para pandillar y cortar la Umisha. El mayordomo indica
que se elegird una pareja que tumbard para hacerse responsable del asio
siguiente, o todos participan de ella para que la pareja que dé el tiltimo
corte sea quien devuelva la fiesta al ano siguiente.

Todos esperan ansiosos que la Umisha caiga para ir sobre ella y arrancar
los regalos, mientras otvos echan ~ 1a y mds agua y juegan carnaval.
Algunas veces juegan la fuerza, los hombres y las mujeres a cada lado,
los de un sexo a un lado y los otros al otro lado de la Umisha que estd
caida, quienes pierden al hacerla competencia son los encargados de
botar el tronco y hacer las respe limpiezas (Rosario Fumachi
Tenazoa, Pueblo Joven Fdo. Loics inazoa, Requena).

24 El juego simbolico representa la negacién de las normas ordinarias de las relaciones sociales, sobre
todo entre varones y mujeres. Las reglas de la sociedad se reafirman por medio del contraste con lo
opuesto.
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Se hace ordinariamente para el carnaval aungue algunos lo levantan
para la fiesta del pueblo. Se van al monte a cortar un drbol de preferen-
cia un huasai o pona que levantan en la plaza del pueblo, puede haber
varios si es un pueblo grande entre vecinos de un barrio o parte del
pueblo. Lo adornan con papeles de color, hojas trenzadas, con regalo,
todo lo que se puede conseguir haciendo colecta o comprando: espejo,
tela, gaseosa, jabones, cigarrillos, caramelos, erc. Luego lo levantan con
mucha alegria. El martes empieza el baile alrededor del palo. La gente
ya es desconocida sucia, pintada con achiote, barro, pintura, grasa de
motor. Unos usan disfraces. Las parejas llevan hacha y en sus danzas
van golpeando el drbol, pero no demasiado fuerte pues no quieren que
caiga lo que acortaria la fiesta puesto que cuando cae es senial que rer-
mind el carnaval. Se divierten mucho. Si fue dia de lluvia, se caen, se
vuelven a levantar, se revuelcan en el barro. Cuando al arardecer se cae
el drbol todos sin distincion de edades, de rango se lanzan para poder
recoger algo aungue arriesgan berirse o recibir algiin golpe en la pelea
que se arma. Pero todos estdn alegres sobre todo si han podido lograr
recoger algo aungue fuese una cosita. Otro gesto interesante es que al-
gunos quisieran que siga la fiesta, sigue un juego que un grupo tira el
palo hacia el rio o barranco y el otro grupo lo detiene no queriendo gue
se vaya. Pero siempre el grupo que jala hacia el rio es mds fuerte y todos
ya gritan: «Ya se fue el carnaval» y se botan al rio para una buena ba-
nadira. A veces es un particular o un grupo de vecinos que lo levantan
Jrente a su casa; puede haber competicion para hacerlo mds lindo y con
mis regalo que el vecino (varios anén s, Di:  inte Azul).

Antiguamente habia dos gremios: la plebe y la aristocracia.® Siempre
habian dos bandos que no se unian. A las 8 de la manana ya estaba
ya con la miisica, las pandillas pero que no se escapaba ni uno. Las
casas las sancochaban entre polvo, agua y pintura. Paraba sus Umishas
para danzar. Y los de la aristocracia se cerraban en un lugar con sus
miisica mala, ya concertina, acordedn... con misica pues sencilla que
no distraia. Avin cuando algunos sufrian de estar ahi, mejor hubiesen
estado con el pueblo, mds divertido. Nos envidiaban siempre pero no se
unian. Habia gente que hacia parar sus Umishas y se preparaba para
atender baile, como voro se preparaba, cuestion comida, bebida, rodo
para sostener a la gente que se iba a bailar.

25 La protesta del pueblo se expresa simbdlicamente.
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creia en esa fiesta me fui a la shiringa, a trabajar. Trabajador era el
hombre. El ha visto lo que gozaba en su pueblo, con la pandilla, los
Juegos...Note vayas, hijo, le dice su padre. No, papd, yo quiero tener
algo, quiero ser mds que ustedes, por eso me voy a trabajar. La fiesta
se deja por un lado, si tii tienes devocidn de fiestear, vete no mds. Es-
toy para ser mds que ustedes. ;No crees en esa fiesta?, le dice su padre.
No, yo no creo en esa fiesta. Si a ti te viene a llevar los diablos esta
noche, yo no te busco. Eso es de someras, dice el joven y se fue a tra-
bajar al centro. A las 12 de la noche, lo que llega una pandilla, oye
lo que viene... ahi estd mi padre. ;Estd loco mi padre? No le he dicho
que no quiero. En fin se ha sentado, en su campamento a esperarles.
Si van a dormir o no. Ahora te voy a decir que se llenaron la gente
en su campamento, pero € queria conocer a la gente y no conocer a
ninguno de sus familiares.

Ellos seguian bailando, bueno, se ha acercado, una chica buena moci-
ta, que le queria sacara bailay, pero, ;quién es ésta?, del pueblo no es,
no le conozco. Pero le llamaba al joven de su nombre. El queria conocer
a la chica que le queria sacar a bailar... Ella le suplicaba que saliese a
bailar. A tanta siplicas que ya le llamaban y é[ no queria seguirla...
Otros le decian, que como va a despreciar a esa sefiovita, al final acepto
y se puso a bailar.

El dueno de la fiesta de carnaval, que era de los demonios, que le dice:
Ya vamos, ya hay que llevarle, ya estd listo, vamos. ;A donde van?
Vamos a donde estd tu papd. El no estd en la fiesta pero a la casa de su
papd nos vamos. No, le dice el joven. Yo no quiero irme. Pero, ;como es
posible que te vas a quedar? Vamos, y el hombre le sigue.

El joven ya estaba enamorado de la muchacha y la muchacha del jo-
ven. Bueno ya se van. El joven sabia cudntas horas se demora hasta lle-
gara su pueblo y se dio cuenta que ya pasaba el tiempo. No, él se pard.
;Uds. son gente o no? y... listo. Ha pensado en nuestro Sesior y como
ha invocado esa palabra del Senor, se perdieron toditos. Ha invocado,
dice... Eso es pues como digo yo, Madre, cuando se pide una cosa se ha
de pedir con fe.

Cuando ha pasado las horas de lo que llegaba al pueblo, él se ha dado
cuenta, la muchacha le ha dejado, ya no quiso agarrarle. De ahi, que
me dijo, ya no trabajo mds para el carnaval.

El carnaval tiene sus cabezones, se hace esa promesa para que aumen-
ten nuestros chanchos y gallinas.

Se prepara la Umisha con roda cosa: dulce, zapatos, aguardiente, aun-
que sea una gallina. Esa Umisha, se pone bien adornadira. En casa se
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R 476

R 477

R 478

"7 T 'NA SANTA: Es fresta grande, de guardar. El domingo de Ra-
mos se van a buscar sus palmeras en el monte. El jueves se trabaja
mediodia, se van a buscar la chonta. Hay la misa de la cena del Serior
con el lavamiento de los pies. Se busca doce hombres que representan a
los 12 apdstoles y el Padre con sus ayudantes les lavan los pies.

y SANTO: Creo que es la mds grande fiesta de toda la Se-

mana Santa. Todo el pueblo acude a la Iglesia, nadie trabaja, se come
chonta. Anteriormente los Padres aconsejaban que hay que ayunar; por
San Martin dicen que ayunaban toda la Cuaresma. desde la Ceniza
pues hasta la Pascua. El Viernes Santo, hay el camino de la Cruz, la
misa. Se guarda silencio, se van a orar a la Iglesia, es dia de duelo ge-
neral, hay velada.
SABADO DE GLORIA: Es una alegria, anteriormente a las diez ha-
bia tiros de alegria, a las 10 de la manana, costumbre, antes me acuer-
do, que en un fundo llamado «Elbilla» esa gente se sacrificaba, hacien-
do sacrificios, se amarraba un pedazo de vidrio en la punta de una soga
y se golpeaban, chorreaba la sangre, era penitencia,en todas partes...
indigenas,el Viernes Santo; penitencia para que Dios les perdone sus
pecados, esa creencia tenian. Acd, no se hace... se habrd abolido con
esta generacion nueva... son menos inclinadas a las tradiciones... a las
costumbres (Francisco Benites, Yanashi).

Nuestro calendario de frestas religiosas se puede reunir en esta forma:
Semana Santa, Pascua, Mes de Mayo, San Juan, San Pedro, San Fran-
cisco, Serior de los Milagros, San Martin, Todos los Santos, Navidad.
En este ambiente damos mucha importancia a la Semana Santa. El
Viernes Santo todo el pueblo de Contamana sube al cerro llamado
Jerusalém: se medita sobre la Via Crucis y se vela la cruz hasta las
primeras horas de la madrugada. El Viernes Santo a horas 3p.m. tiene
importancia una costumbre antigua de ls =~ ~5C" 7" CION: es una
ceremonia muy impresionante; participan los Si... . IS VARONES
en niimero de vestidos con tinicas blancas, mientras uno canta la
pasidn de Cristo, los demds desclavan a Cristo de la cruz para ponerlo
en una urna, después todos salen en procesion, a un lado van los hom-
bres llevandose a Cristo, a otro lado las mujeres llevindose la Virgen
de los  lores (Rosa Albina Lomas Lomas, 41, Barrio Nazareth,
Cont  .na).

T SEMANA SANTA: Antes si que se celebraba con devocion. Casi
toditos los dias habia procesion con el «Cristo sepultado y la Virgen».
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Hacia 1a Tierra S1x MAL / JaimE REGax

Se representaba las siete caidas de Jesucristo. Abi toditos se callaban,
se rezaba. Hasta se le velaba en la Iglesia, habia unas sentoras que se
encargaban de llevar el cafe.

No se podia ni lavar, ni pegar a nuestros hijos, si lo hacia te decian
que estabas haciendo de Pilatos. No se barria porque decian que el
po/w caia en la cara de Jesucristo. Las serioras, no vestian cua/qz;z’er
color: morado o negro tenia que ser. Y menos se trabajaba en nuestra
chacra.

Abhora la gente ya ha perdido esa devocion (Liboria Pizango Shupin-
hua, 62, Orellana).

LA SEMANA SANTA: Las veladas empiezan el Domingo de Ramos
al Domingo de Resurreccion. En Parinari se hacia en la escuela por
no tener Iglesia. Se llevaba la Imagen de Cristo en procesion a las 8
de la noche, cantando rezando por las afueras del pueblo, de ahi los
encargados se preparaban para dirigir las oraciones hasta el domingo
de Pascua. La noche del Sdbado de Gloria se danzaba de alegria por la
resurreccion de Cristo.

De madrugada nos azotaban para que nos perdonaran nuestros peca-
dos con ldtigos, tres latigos por los tres clavos de Cristo, esto se hacia en
lugar de la confesion. El domingo de Pascua habia procesion.
Durante ese tiempo se comia chonta. Si Jesucristo murid, sus hijos no
debian comer carne ni pescado pensando que se lo podian comer a El.

Haciamos ayuno. (Alfonso Am  Ahuanari, 41, Indiana).

Desde siempre y desde antes se celebraba la Semana Santa y con mis
profundidad. El domingo de Ramos no se trabajaba, se preparaba una
semana antes, se traia la lena, el mitayo para no trabajar. Algo se
trabajaba en casa, se leia y se rezaba. Algunos se iban para el Viernes
Santo a Iquitos para la procesion. El Jueves Santo era el dia mds gran-
de y se velaba en sus casas. Tenian algunos un Jesucristo en sus casas y
daban pan y café, también algunas bebidas en razon en que creian en
Jesucristo.

Elviernes se velaba también, se comia chonta para no tomar carne. Los
abuelitos no comian porque decian era dia sagrado.

El sdbado de Gloria se bailaba hasta el amanecer en el Domingo de
Pascua y ese dia no se hacia nada. El Sdbado hacia la bendicion azo-
tando.

Toda la semana tu padre o tu madre no te azotaban porque era Se-
mana Santa y el Sabado de Gloria al amanecer el domingo, a las 3 de
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la manana, te hacian levantar para castigar y te daban 6 azotes para
arriba, segin tu edad. A los nistos de 5 arnos para arriba hasta los 15
anos te daban 6 carahuachazos.

1é azotaban de grande hasta gue vivia la mamad, este era la ley que
tenian de los abuelos y no te escapaban. Azotaba el papd o la mamad y el
hijo azotaba a sus hijos. Te arrodillabas y te daban en ru ropa. Algunos
palomillas se ponian almobadas en sus espaldas, de todas formas tenian
gue chupar (Alfonso Amias Ahuanari, 41, Indiana).

Ademis de las otras actividades de la Semana Santa, los naporunas hacen el dia
miércoles una batalla ritual que tiene varios niveles de significado. Es la lucha entre
Dios y los demonios (Supay). Los dos  upos que participan representan a los nue-
vos y viejos fiesteros, los soldados ecuatorianos v peruanos, y los serranos e indigenas
naporunas.

R 481 Las mujeres hacen a veces tinajas y preparan una gran cantidad de ma-

sato y vinillo. Los yahanguis (mitayeros) van a buscar monos y carne en
el monte. Los fresteros hacen el altar. El Domingo de Ramos cuelgan de
las vigas de las casas y de la capilla ramos de wikongo, para no toparse
con el supay. Las cuatro mujeres de los fresteros fabrican de topa 4 ca-
lendarios que pintan con achiote y huiro.
Los soldados fabrican su marona, unos objeros de topa para jugar: pu-
nales, fusiles, canioneros, aviones, pene gigante. Todo sirve para la gue-
rra simbdlica del miércoles entre los dos grupos, nuevos y viejos fiesteros.
Cuando hacen la pelea, dicen que un bando representa Ecuador y otro
Perii, y los serranos (shishacos) y los runas. Los guerveros estdn encarga-
dos del orden durante la fiesta. Si uno se porta mal, lo castigan. Con
la marona simulan tiros. Tienen pusiales o espadas de ropa, aviones o
buques de ropa con que curan a los muertos o heridos. Con este simbolo
fdlico también hacen bromas (José Noteno, 50, Ana Papa Ravo, 18,
Pascuala Coquinche, 80, Monterrico, Alto Napo).

4, . 1]Juan

San Juan, 24 de junio, es una fiesta universal en la selva. En las ciudac  se ha se-
cularizado, pero los pobladores conservan la costumbre de comer los Juanes, arroz
con gallina y huevos envueltos en la hoja del bijau. La forma redonda de los Juanes
representa la cabeza de San Juan Bautista. La manera tradicional de celebrar la fiesta
en los pueblos tiene la caracteristica de prueba para los jévenes. Desde el 1 al 23 de
junio, los muchachos  levantan a las 3 6 4 de la madrugada, despertdndose unos
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La imagen del Sefior del Perdén fue rallada en el tronco de un naranjo v remonta

al comienzo del siglo XIX. Los caucheros procedentes de Movobamba le tenian es-

pecial devocién,

como narra Jenaro Herrera (1919: 304-305):

Lo cierro es que esta imagen hoy es igualmente venerada en los dos departa-

mentos de San Martin y Lorero; siendo si se quiere el protector obligado de los

caucheros y quienes se disputan la gratisima satisfaccion de solemnizar, con
toda pompa su fiesta, que es el Miércoles Santo, la que se prolonga hasta el dia
Jueves, haciéndose con tan plausible motivo grandes promesas, formuldndose

votos extraordinarios y emprendiendo largas peregrinaciones para hallarse alls,

precisamente, en los referidos dias santos, en que se cumplen y satisfacen ran

sagradas deudas.

La devoci6n al Santo Cristo de Bagazdn se basa en una levenda tipicamente espa-
fiola (cf. Foster 1962: 276-278). A continuacién se relatan algunas versiones.

R 495 Manuel Aspajo, de Rioja, se fue a Cajamarca a comprar ganados, 8

R 496

cabezas, y se fue a descansar a un cerro que se llama Bagazin. Ese ce-
170 tiene un derrumbe idem un altar. Se llama cueva adentro. No hay
nada. El hombre se queds doymido amarrando sus animales. A las 5
de la manana oye una voz: «Manuel». Espia y no ve nada. «Manuel».
«;Quién me llama 7» Ala tercera llamada ve que detrds de las rocas de
piedra ve a Cristo con collares de plata, oro adornado, y con alegria de
esa vision se fue dia y medio a Rioja, pero él echd un dia. Dejé amarrados
a sus animales, dio pa 1 las autoridad es, y ellos fueron con banda y
miisica. Velaron esa noche. Se acordd de sus animales, fue a verlos, y los
vio en el canto del pueblo en fila. Los cogid su duernio. Por esto dicen que
Cristo de Bagazdn es muy milagroso, el hombre cuenta y rodos creen lo
gue dice ” 2odina Sint 0, 69, Segundo Arévalo del Aguila, 47,
Grimanesa Curinuqui Sinti, 48, San Antonio).

El Cristo de Bagazin es bien milagroso. Fue encontrado en la sierra por
un tal Manuel Aspajo. Este era negociante. Iba llevando quince cabezas
de ganado y se queds a descansar. A eso de la una de la madrugada es-
cuchd una voz que le llamaba desde una cueva. Se acercé a ver de dénde
procedia la llamada. Sube tres gradas y prequnta: « s tii Cristo en
vida?» Vio como el Cristo le hacia senas de que si. Manuel le pregunta
si queria ir a Rioja a lo que contestd que si. Junto a la imagen habia
rres velas que se apagaron al llegar Manuel. (Las debid poner alli Dios,
quizd). Le llevé a la Rioja, pero en suesios el Cristo le dijo que le hiciese
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Hacra La Tigrra Six Mar / Jane Regan

En muchos sitios existe la costumbre de colocar en la plaza del pueblo o ante la
Iglesia, el dia tiltimo de abril o el primero de mayo, un gran drbol denominado
«nayo»... consiste en un tronco muy alto; suele ser un dlamo verde o un abeto,
vestido de flores, cintas, ramas y frutos, panuelos de seda y otras prendas de vestir;
lo plantan los jovenes en la plaza y a su alrededor bailan todo el dia con entusids-
tica alegria; también se ponen naranjas, rosquillas, pollos, coronas de juegos arti-
[ficiales; se hacen apuestas a ver quién llega a la punta (Maldonado 1975:33).

La fiesta en torno a San Juan Bautista (24 de junio), se remonta a los ritos euro-

peos precristianos™ y es la mas popular de Espana. Los elementos principales son el

fuego v el agua.

[...] Se encienden grandes hogueras con lena seca y verde, que se piensa alejan
los maleficios. Debe echar mucho humo. Junto a ella se cena, se gira en su rede-
dor. También hay que saltar sobre ellas determinado niimero de veces. El salto
es como un remedio eficaz. También se pasan por encima enfermos, criaturas,
etc. La joven que salte sin tocar la llama se casard ese ano. También se hace que
pase el ganado... En el alto Pirineo aragonés todos los hombres suben al monte;
encienden un tronco de pino, se sientan a su alrededor, beben vino... Luego
cada uno enciende su «falla» o tea grande (rama de pino resinosa) y van bajan-
do al monte alineados en fila de uno, hasta entrar en la aldea. Alli emprenden
una carrera a ver quién llega el primero. El cura los recibe a todos delante de
la Iglesia, revestido de roquete y estola. Apilan las teas en el cementerio, frente
a la Iglesia. Luego todos rezan el rosario dentro del templo.

En los barrios de Murcia se encienden hogueras y en ellas se queman muecos
llamados Juanes y Juanas... En la Rioja hay apuestas sobre saltos de hoguera. A la
madrugada se va al campo a tomar chocolate con churvos. En Andalucia se llama a
las hogueras «candelas». Las familias guardan las cenizas y se las reparten. Se piensa
que las hogueras libran de maleficios y los ahuyentan (Maldon ™ 1975:39-40).

La vispera y el dia de San Juan se piensa que el agua es santa como la del Jorddn

v que tiene poderes curativos.

En general, se considera agua de San Juan el agua del mar, los rios e incluso el
rocio de los campos en esa noche de la fiesta y en la madrugada. Entonces tiene

28 Ll dia 24 de junio los Romanos hacian la celebracién de Fors Forruna, lamada Solstitium o dies

lampadarum. Andaban por los campos con teas encendidas, salcaban sobre una llama para librar-
se de los males y «bautizaban» a los animales contra las enfermedades. Era un culto solar que el
Cristianismo absorbié convirtiéndolo ulteriormente en la fiesta popular de San Juan (Lanternari

1974:293-301).
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virtudes excepcionales. De ahi la prictica de ir a recoger rocio o banarse en el
may, en los rios..., asi como la de pasearse desnudo entre los trigales cubiertos de
rocio la manana de San Juan, o la de andar con pies descalzos sobre la hierba
hiimeda, o simplemente revolcarse sobre los campos, también en cueros (As-
turias)... Es muy frecuente en diversas regiones de Espana, banarse esa noche
completamente desnudo en fuentes, rios, mares, recibiendo de madrugada los

rayos del sol naciente... (Maldonado 1975: 38-40).

Las costumbres de sacrificar e/ pato que se realiza en la fiesta patronal de Lamas,
t iéntiene or  n hispdnico:

En la provincia de Burgos, el dia de San Juan, ponen unos gallos vivos, atados
por las patas, pendientes de una cuerda. Y los mozos, a caballo, tratan de des-
cabezarlos con la mano. Cuando logran apoderarse de tres cabezas reciben un
premio (ibid.: 58). Los diversos modelos que se conocen colectivamente como
«correr el gallo» fueron parte de las festividades de carnaval en el norte y en el
centro de Espana, y por supuesto, este deporte, si asi puede llamdrsele, se prac-
tica en otras ocasiones de igual modo. Un gallo, u ocasionalmente un ganso, se
suspende por sus patas de una cuerda que se estira de lado a lado en la calle. Los
jugadores cabalgan, uno junto a otro, y se alzan en sus estribos para tratar de
arrancar violentamente la cabeza del ave... (Foster 1962:303-304).

Antiguamente en el norte de . Hana, el Dia de los Difuntos, llevaban a la misa
g
pan y vino para ser bendecidos y luego colocarlos en las tumbas, porque crefan que
las almas de los difuntos regresaban ese dia. Se tocaban las campanas toda la noche, v
bo) J
los jovenes recorrian las casas pidiendo limosna, en efectivo o en especies, v rezando
p p 3

por los difuntos (ibid.: 345-346).

syle ncia

La costumbre del voro o fiesta religiosa que se repite anualmente proceden de las
zonas afectadas directamente por el sistema econémico colonial, el dej  : :nto
de San Martin v la sierra, donde fue un medio de renta para las parroquias por las
contribuciones de alimentos y servicios. Durante el siglo diecinueve y veinte, los
patrones y comerciantes han ido tomando la iniciativa, y las fiestas llegaron a ser
un medio porel ¢ " los indigenas eran inducidos a contraer deudas (Harris 1973:
54-58). En la selva, todavia muchos pobladores se endeudan con los comerciantes v
regatones en la realizacién de sus fiestas, sobre todo en la compra de aguardiente.
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tienen raices autdctonas en nuestra regién. La comida v bebida en torno a una fiesta
es uno de los medios para expresar la comunién entre los participantes. La toma de
las bebidas alcohélicas pueden tener un sentido religioso, cuando se realiza dentro
de un contexto ritual. En algunas culturas se emplean estas bebidas para alterar el es-
tado de conciencia v asi abrirse mds a la comunicacién con el mundo sobrenatural y
con los demds. Hay que distinguir entre la embri: ez ritual v la que es consecuencia
de la necesidad de evasién de fuertes conflictos siquicos o sociales.

Laveladaesle  ta religiosa tipica. Tradicionalmente es motivo de trabajos co-
munales para la intensificacién de la caza, la pesca y el acopio de productos agri-
colas. La prictica religiosa implica un aumento de produccién, de colaboracién y
reciprocidad, condiciones para la existencia v reproduccién de la soc  ad. Esto se
representa a través de la participacién de todos en la danza ante la im: 1 del santo,
simbolo de unidad. Por medio de un gesto a la vez material y simbélico, los comune-
ros se ponen en contacto con las raices mds profundas que sustentan su comunidad
y n las relaciones sociales.
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y en verdad, no estaba en su cama, sélo se encontraba una paloma.
Hacia pruebas a sus seguidores: de repente mandaba oscuridad, viento,
reldmpago, y los que tenian Je se quedaban, los demds se iban. Al rayarse
el dia el hermano parecia un jovenciro, al mediodia era mds viejo y en
la noche era un viejeciro. Hacia misa también. Tomaba agua del rio y la
ponia en el altar y se cambiaba a vino. Usaba una hostia chica nomds,
solamente para él. Vendrd otra vez, pero como hombre nomds, y no le
van a conocer, y va a venir ya el fin del mundo (Elena Flores Gor ez,
caserfo de Francisco de Orellana).

Para nosotros el heymano José Francisco Da Cruz es el mismo Cristo,
pero él no quiere. Se humilla y anula (Serapio Guimareaes Ipushima,
50, Prolg. Cornejo Portugal, Iquitos, informante om  1a).

El hermano misionero dice en sus estatutos, que es el profeta de los vilti-
mos tiempos del Corazdn de Jesiis; pero para mies Cristo, porque a unos
cuantos hermanos les ) ver claran sus huellas que tiene en su
cuerpo, en su cabeza, manos, costados y en sus pies. Un hermano que era
su secretario del Hermano misionero y que dormia en el mismo cuarto
con el hermano nos contd personalmente a unos cuantos hermanitos,
que cuando ya se acostaron ambos, tanto el hermano misionero como el
secretario, y después de un rato €l se despierta y escucha una bulla en su
cama del hermano. Entonces él, medio asustado, se levanta y se va a abrir
su cama (mosquitero) del hermano, y no le encuentra, y se da la sorpresa
que varios angelitos en forma de rueda daban la vuelta y un lullito
(ninno) en medio de la cama, y él nos dijo que sélo a nosotros nos contaba,
porque no contd a nadie mds.

S nsus estatutos dice que bajd de los cielos en el ano 1944. Su padre,
Jehovd Dios, lo llamé y lo envié a la tierra a poner cruces en diferentes
lugares (Marcelino Huani Gonzales, 55, Pueblo Joven Santa Rosa,

Iquitos, informante omagua).

Algunos hermanos gue andan juntos con el hermano Francisco Da Cruz
durante varios tiempos dicen que es el verdadero Cristo, por varios mo-
tivos: cuando el hermano estaba en otros lugares, a él lo veian agui,
también porque dicen que tiene una huella en su mano; luego dicen
que cuando habia bastante gente que tenia que comer, el hermano con
un poquiro de comida daba de comer a toda la gente, y hasta sobraba;
también cuando andaba en el monte o caminaba rdpido, pero en reali-
dad el hermano caminaba despacito pero algo extrano que el hermano
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dirigentes de Iquitos, hicieron circular una carta del 1ro. de enero de 1980 a nombre
del hermano José Francisco Da Cruz, pero sin su firma, que dice lo siguiente:

... todos aquellos que no respetan los avisos que vienen del cielo, y no obedecen,
y no respeten la administracidn, ni a los Directrices, ni a los Pastores, ni al Mi-
sionero vidente enviado de Dios, todos estos para atrds, sujeto a la palabra de
MALDICION, ANATEMA, MARAN: . Apuntamos como seguidores
de la orden y servidores de Cristo, asi como nuestro patriarca Dn. Gabriel Se-
gundo. Apuntamos como desobediente y atrevido a Dn. Manuel Serrano Ma-
lea... ... estd completamente retirado de nuestra orden, porque no se trara de
peleas ni burlas, ni discusion, ni engano, ni saboraje, ni prostitucion, pues este
tal que se muestra falso desobediente, serd tachado de ahora en adelante como
comunista, idoldtrico, catdlico romano, en la quinta columna como atrevido,
que no respeta el reglamento de esta orden, ni a los directrices del fundador,
totalmente no es de él, mas es de Dios. Por tanto estd separado de nuestra orden
por los motivos siguientes:

1. Porgue Ud. dejé a su mujer legitima, casado en la orden, y en la orden no
puede casarse mds.

2. Porque no obedece la orden del fundador, y quiere sequir por otra forma por
la direccion de tu nariz, porque Ud. no quieve hacer amistad con su compariero
y obedecer.

3. Porgue Ud. volvid al sector, siendo que Ud. estd probibido y volvid sin la
orden del fundador.

4. Porque el hermano que estd hoy en dia obedece y tii no quieres obedecer,
cuando yo envié la orden para dispensar los tales individuos y Ud. de hoy
estdn por su cuenta y las obras que van de Ud. quiere deshacer so atrevido,
malvado, quiere hacer de esta orden a tu idea, mal, yo estoy conociendo que
eres comunista, de hoy en adelante Ud. queda por su cuenta, sigue el parecer de
tu nariz, porque de poco tiempo Ud. va ser amasado por la punta de tu nari,
para pagar tu orgullo, tu violencia y tu atrevidez, Ud. reconozca que yo recibi
esta orden de Dios, con la gracia de formar elementos para obras de Dios, y
dispensarlo cuando no obedecen.

AQUI SUSCRIBOME COMO PASTOR DE UN REBANO, MISIONE-
RO VIDENTE DE LAS TRES SANTISIMAS . SONAS DIVINAS.

JOSE FRANCISCO DA CRUZ

A continuacién se indican algunas de las siglas principales que emplean los her-
manos, sobre todo en sus documentos:
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Lectura de Génesis, capitulo 3, versiculo 119.

Homilia sobre los versiculos 14 y 15, y la muerte de Jesucristo.
Cancidn: “Tu palabra, Senor, es la verdad y la luz de tus ojos...”
Introduccién con comentario.

Lectura de Jeremias, capitulo 7.

Sermdn sobre las probibiciones.

Canto: “Tu palabra me da Vida...”

Jaculatoria a Jesucristo.

Oracidn a San Miguel Arcdngel.

Oraciones por la Patria, por la Iglesia, por los 0bispos de Parroguias.
Padre Nuestro.

Cancion: “Divina Luz...”

Oracién Final.

Bendicion por el celebrante.

Misa del domingo 5 de febrero de 1978, 7 a.m.

Tocan 2 campanas juntas.

Cantan las hermanas: “Luz de Jesus...”

El celebrante entona el canto “Corazon Santo” y siguen todos. Limpia
el alrar cantando “Jesiis Amable”, y contestan en coro los presentes.
Coloca el mantel en el centro del altar

Suena una campanita.

Se santiguan.

Tres Padre Nuestro (de rodillas).

Tres Gloria al Padre, al Hijo [...} Tres jaculatorias

Canciones: “Soldados de la Cruz”, “Cruz de Cristo”, “Ven Serior”,
" w Reinards”

Oraciones: “Cri Protector”

Se santiguan.

Gloria al Padre, al Hijo..., jaculatoria.

Acto de Fe, Acto de Candad, Acto de Contricion (campanilla se
arrodillan).

Yo pecador...

Levantemos el corazon... Santo... Ten Piedad...

Jaculatoria, Viva Jesiis.

Canciones: “Reino de este Mundo”, “Seiial de tu Venida”

Aleluya

Gloria (canto)

(de rodillas).

Peticiones, Padre Nuestro, Peticiones.
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Canciones: “Himno al Apostolado”, “Himno a Jesils Redentor”

“Luz de Luz”, “Oir Palabras de Jesuis’.

(de rodillas).

Canciones: “Alabado sea el Senor para ser Salvados”.

Lectura de los 33 puntos de la cruz.

Lecturas Biblicas

Cancion: “Palabra de  os te alabamos Serior”

Piden Perdon

Lectura: Mateo, capitulo 8, versiculo 8, versiculo 18 y siguientes.
wmilia sobre la salvacion

Oracion: “Vida del Cristiano”

Cancién: “Palabra de Dios”

Lectura: Romanos, capitulo 13, versiculos 11 y siguientes.

Homilia sobre el bautismo en las aguas

Cancién: .. palabra me da Vida”

Habla del viaje a la tierra prometida: Los hombres estdn sanos. Las
mujeres se quedardn y se reunirdn cuando estd listo el Pueblo Santo. Es
un lindo lugar (muestra el mapa). No hay zancudos, sélo unas abejas.

Los del Ucayali ya estdn en viaje hacia la tierra prometida. (Lee la lista

de los gue han participado en el descubrimiento del Pueblo Santo). El
lugar se llama “La Puerta del Cielo”. Estdn haciendo labranzas. Es la
tierra prometida que emana tierra y miel canoa se llega a Palesti-
na, tierra de Israel (cita Jueces 19).

Jaculatorias

Oracion: “Bendito sea Dios, Bendito sea el nombre de Jesuis, Bendi-
vo...” Oracidn por la Iglesia

Oracidn: “Ob buen Jesiis yo creo firmemente”

Padre Nuestro, Gloria al Padbre..., Jaculatoria por el fundador de la
Orden, hermano José.

Canciones: “Ven Cristo”, “Alabado Sea”, “Vamos todos a la Casa...”
Oracidn: Serior mio Jesucristo, Dios y hombre

Peticiones de Paz

Canciones: “Yo te ofrezco mi corazon’, ‘Amparadnos y guiadnos a la

Patria celestial”

Bendicion

Canto final: “Divina Cruz”

(Samuel Marin Amasifuén, Moronacocha, Iquitos).
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decid a este senor (Vilda Alvan, 40, Prolongacién Sargento Lores,
Iquitos).

R 515 Dios visitd la tierra antiguamente en forma de un perro sisurrito. En-
traba a las casas con hambre. En algunas casas le recibian y le daban de
comer. En otras casas le golpeaban con palo y le insultaban. Dios hizo
asi para ver quiénes eran buenos y quiénes eran malos. Después vino en
Jforma de un joven predicando a la gente su Evangelio (Flor de Maria

Grandez, 65, Belén, Iquitos).

R 516 Dios visitd a los hombres disfrazado de mena _ y noté que la gente
en su mayoria no hacen caso a los pobres (Fulton Pinchi Chora, 37,
Bagazdn, Iquitos).

R 517 Viene Dios a la gente buena y mala convirtiéndose en un pordiosero.
Pedia comida, limosna, y la gente le rechazaba. “No tengo limosna, no
Jastidies”. Habia gente que le daba comida. Han llegado a comprender
cuando les mands su castigo. También se presentaba en las chacras
convertido como un anciano. Preguntaba qué estd sembrando, y la
mugjer le decia: “Estoy sembrando piedra”. Este viejiro le decia: “piedras
cosechards”. Después aparecid donde otra seiiora que estaba sembrando
yuca, le preguntd y le dijo: “Vas a cosechar bastante yuca” (anénimo).

Los que buscan la Tierra Sin Mal van a tener cosechas abundantes, mientras los
demas no van a cosechar nada. Deben liber  detodaclasedema |y corrupcién
bi p
para no recibir un castigo y alcanzar la salvacién.

R 518 Los de 9 de Octubre (Iquitos), se trasladaron a Manati a hacer sus
chacras para servirse en grupo y esperar el fin del mundo. También los
de Bagazdn van a salir porque tienen que buscar la Tierra Santa, que
tiene que ser altura y bien lejos, asilos manda el hermano, ya que van
a venir tiempos de hambruna. Dicen que de cualquier gente no crecerd
sus sembrios, de ellos si. El hermano mandd salirse, llevarse su cruz a la
Tierra Santa, lugar central y virgen, donde nadie ha pisado, que va a
venir una alagacién grande que tapard todo y no dejard nada. Hasta
fin de aro ya deben pensar en abandonar el lugar para ir en busca de
la tierra santa. Como dice la Biblia: “Abandona tu casa, padves, y ven
a la tierra que yo te mostraré”. Por eso muchos estdn abandonando sus
hogares, sean solteros o casados, para cumplir esa orden del hermano

(Odilia Ruiz de Durdn, 46, Pueblo Joven Santa Rosa, Iquitos).
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R 525 Elsignificado de la cruz es muy parecido a la época del diluvio en los
dias de Noé, cuyo significado nos hace reflexionar mucho segiin nuestra
fe.  hermano Francisco dice que es el Arca de la Salvacion, en este
siglo y los venideros, porque la cruz es como un drbol. Quien no trepa
no serd salvo (Carotith Isuiza Flo :lén, Iquitos).

R 526 Los muertos los enterramos en tierra ya que en la boveda sufren
mascho, no pueden salir pero en el contacto con la tierra el alma es libre,
y vuela al paraiso por medio de las ramas del Bendito Arbol que es la
Cruz Santa (Clemente Duenas Romero, 53, Calle Pevas, Iquitos).

Este caso v el de los hermanos que esperaban lograr la salvacién por el mero
hecho de llegar a la Tierra Santa en el rio Pisqui muestran que algunos no habfan
captado el sentido profundo de la Tierra Sin Mal. Los hermanos mds sabios se dan
cuenta de los elementos fundamentales. Paral  arla salvacién y disfrutar el Paraiso,
hay que trabajar en la agricultura y hay que actuar sin malicia. Una mujer cocama, al
contemplar el éxodo hacia el rio Pisqui dijo: La mayoria de esa gente no va a encontrar
la Tierra Santa. Hay que ser bueno. Sdlo un dngel llega a la Tierra Santa.

Lo que mds motiva a la gente, a salir a buscar la ..crra Santa, es la idea de la cer-
cania del fin.  mundo. La Biblia dice que el mundo se destruird con fu 1, pero
se conserva la idea de la destruccién del mundo, relacionada con el agua por una
inundacidn o, por otro extremo, la sequia.

R 527 Elfin del mundo no va ser de agua, sino de candela. Por eso tienen que
irse de agui' y buscar su Tierra Santa donde van a hacer sus chacras.
Justo la estin haciendo arriba en Nanay (Odilia Ruiz de Durdn, 46,
Pueblo Joven Santa Rosa, Iquitos).

R 528 El fin del mundo, cuando venga ahora, no serd con agua. Serd con
fuego y azufre ardiendo, que caerd del cielo para quemara todos los
pecadores. Pero antes, habrd grandes guerras en todas las naciones. Serd
cosa terrible y nunca vista. Sélo la Santa Cruz salvard a los que le
lleven y sean buenos. La cruz es semejante al arca del patriarca Noé.
Es el sinico medio de poder escapar a este terrible desastre, ya que en
este tiempo habrid grandes crecidas de todos los rios, malogrando todo
(Marcelino Huani Gonzales, 55, Pueblo Joven Santa Rosa, Iquitos,
informante om  1a).

R 529 El Hermano dijo que a fines del 80 no va a haber agua, la mar se va
a secar, y es cierto porque todo este tiempo estd haciendo un verano






330 Hacra La TiErra S1x Maw / Jaive REgax

En 1550 un grupo de unos 300 indigenas tupi llegaron hasta Moyobamba bus-
cando el paraiso espiritual. Las«  graciones seguian ocurriendo, no sélo durante la
época de las colonias, sino durante loss s 19 v 20.

Mis tarde los ind " nas, por el influjo del cristianismo, desarrollaron movimien-
tos dirigidos por lideres que se crefan Dios o Jesucristo.

En Brasil han florecido una multitud de movimientos proféticos, muchos de los
cuales que han estado orientados hacia la fundacién de una Ciudad Sanra. Entre los
mids conocidos, a fines del siglo XIX, figuran el movimiento de Canudos fundado
por Antonio Conselheiro, el movimiento de Joaqueiro por el padre Cicero, y el mo-
v ento Contestado del “monje” Joio Marfa. Nacieron en un ambiente catélico,
pero con caracteristicas indigenas.

El ambiente religioso es oficialmente el catolico; no obstante, en estos movi-
mientos no es dificil reconocer una estrecha continuidad histérica, con los mo-
vimientos indios de épocas anteriores; mejor dicho es ficil apreciar en ellos una
analogia de temas fundamentales, especialmente el tema de la tierra prometi-
da, o paraiso terrestre de inminente realizacion, y el tema del héroe o mesias
que regresa trayendo salvacion y libertad (Lanternari 1965: 221).

La Orden Cruzada Catélica Apostélica y Evangélica se basa en la creencia de la
Il da de Jesucristo, o por lo menos de un enviado de Dios. Por otra parte, dentro
de la Orden hay un sector que conserva plenamente la tradicién tupiguarani de la

Tierra Sin Mal.

La mirologia de algunas tribus tupi-guaranies, deja constancia de una tierra
maravillosa llamada “la tierra sin mal”, a la cual el antepasado o el héroe
civilizador se retird después de haber creado el mundo y traido a los hombres
los conocimiei  esenciales para su supervivencia. Es alli donde después de
ciertas pruebas llegan ciertos muertos privilegiados, shamanes y guerreros. Este
paraiso se abre también a los vivos que hayan tenido el valor y la constancia
de observar los fatigosos ritos y que, guiados por el poder sobrenatural de un
shamdn, hayan descubierto el camino que alli conduce... Desgraciadamente, el
emplazamiento de la Tierra sin Mal es objeto de discusion.

Unos le sitian en el cenir y aseguran que el tinico medio de llegar es aliviando
el cuerpo por medio de danzas y ayunos prolongados hasta el punto en que
puedan volar. Orros piensan que la choza del creador se levanta en medio de
la tierra y que en su proximidad se extienden los jardines maravillosos, donde
siembras, y cosechas se hacen sin esfuerzo... La Tierra Sin Mal no es solamente
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6) La forma de vivir con tranquilidad y pasividad como si no existiesen pro-
blemas alvededor y el estilo de vida sin ningiin deseo de superacion, en todo
aspecto, esto me hace cambiar de pensar en el sentido de que el papel es ca-
minar juntos y descubrir los problemas que hay en el caserio comprendiendo

todo desde ellos, no desde mi.

7) Antes les consideraba que no eran evangelizados. Ahora he descubierto que
me han evangelizado por su sentido de providencia y de amor y respeto a las
personas. Claro que este sentido tiene su lado negativo también.

8) Este trabajo es precisamente el que me ha ayudado a cambiar de opinion.
El trato que habia tenido hasta entonces y la participacion en sus manifes-
taciones religiosas me habian permitido conocerles de una manera muy su-
perficial. En el trato constante y hasta cierto punto bastante familiar que he
tenido a lo largo de este trabajo he descubierto claramente que ellos sienten
un cierto reparo y se sienten aminorados si manifiestan lo que ellos sienten
y creen. Sélo en un ambiente de familiaridad y cuando ellos descubren que
valoras y te interesas por su mundo y su cultura, se expansionan y hablan
con gusto.

9)  Estoy convencido desde muchos anios que ignoramos las riquezas espirituales
del nativo, del ribererio, del mestizo. La mayor parte de los mestizos son
naturales destribalizados o amestizados. Creo que la religiosidad indigena
es lo mds profundo de su ser. Aiin cuando estd amestizado o ribereriizado,
su espiritualidad queda casi idéntica a la de sus abuelos. Creo todavia que
la Iglesia, el cristianismo no se ha encarnado entre ellos. Es algo importado,
occidentalizado, que los destruye fisicamente, psicoldgicamente, cultural-
mente. La responsable es nuestra civilizacion occidental y cristiana.

Una de las finalidades de este estudio ha sido abrir un didlogo entre los agentes de
pastoral de la Iglesia y el pueblo. Espe  10s que continte y se profundice.
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8.49

8.52

8.53

8.54

8.6
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Hay personas que asisten a la ceremonia y toman alucinégeno sélo paralc  ar
una experiencia o alguna forma de éxtasis, sin pedir una curacién?

Terapia

El curandero hace dafio 0 embruja a la persona que haya hecho enfermar a su
paciente?

El paciente desp'  de su curacién siempre se hace curandero? “ ' junas veces?
Nunca?.

Los pacientes, después de su curacién, suelen hacerse miembros de una her-
mandad para personas curadas?

Si éste es el caso, describa las actividades de la hermandad. Cudndo se retinen?
Qué hacen? Cémo estd organizado el grupo? ™ agente pastoral debe hacer
esas pr  intas a unas tres personas que pertenecen a la hermandad).

ujeria

8.61 Existen en la comunidad personas que admiten haber hecho dano a otros por

8.62

8.63
8.64

8.7

8.71
8.72

8.73

labru {a? O sélo hay casos de acusaciones de brujerfa.
Los brujos que hacen dano son las mismas personas que los curanderos que
hacen el bien? Si son distintos, explique.
Si es posible describa la ceremonia del brujo para hacer dano.
¢ técnicas emplean?
Roban el alma de la victima?
Mandan que entre en el cuerpo de la victima algin objeto o espiritu?
— Usan técnicas de contagio? (algo que haya pertenecido o estado en contac-
to con la victima, como el pelo, las unas, la ropa, etc.).
— Usan técenicas de imitacion? (ej., una muneca de la victima, como el Vudd,
o imitacién de los  stos de la victima).
— Hacen actos al revés, con la mano  quierda, etc.?
tan de alguna manera el culto catélico? (Crucifijos, velas, etc.).

Los adivinos

Existen adivinos en la comunidad? Son las mismas personas que los curanderos?
Qué cosas adivinan? (la ubicacién de objetos robados o perdidos, el autor
de un robo, datos sobre el amor, acontecimientos pasados, actuales, futuros,
etc.?).

El adivino, emplea alucinégenos o entra en estado de trance? Emplea medios
parasiquicos (clarividencia, bilocacién, etc.).
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